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Habitar el asombro
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Nos es licita la osadia de dar el paso atras que va desde la
filosofiaa pensamiento del Ser tan pronto como en el origen
del pensar nos hayamos sentido en nuestratierra natal

Heidegger

dd sigloxx s por grandeza entendemos—como noslo sugiered mismo—

lagran cuestionabilidad de su pensamiento. Esta cuestionabilidad consiste
en la aperturalinglistica que permite comparezca aguello por |o que se pregunta
y también en mostrar como cuestionable o que hasta ahoraha sido la historiade
lafilosofia occidental ; pensamiento que se abre paso interrogando y que asu vez
presenta sefial ami entos abiertos para ser cuestionado: laindagacion de Heidegger
inicia su camino desde lo que é considera lo més digno de ser cuestionado, es
decir, a partir de la pregunta por €l sentido del ser. El tejido de la historia de la
metafisica se ha anudado en torno aun olvido coman: formular expresamente la
pregunta por el ser. Al asumir su pensamiento en torno alaformulacién de esta
pregunta, Heidegger vaainsistir en lanecesidad de retornar al origen del pensar
como un modo de superar la tradicion metafisica que, de Platén a Hegel y
Nietzsche, se ha detenido alrededor del ente.

M artin Heidegger esindudablemente uno de los pensadores més grandes
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La cuestionable grandeza de Heidegger,® ademas de sus terribles equivo-
caciones politicas, consiste en plantear la indagacion de la historia de occidente
desde € acontecer de la metafisica retornando a pensar |o que ha determinado
este acontecer permaneciendo oculto en el mismo: € ser. Pretendiendo habitar l1a
interpelacién del ser desde los impulsos originarios del pensar, Heidegger traza
uno de los caminos mas impresionantes del pensamiento en nuestra época al ser
ésta misma la que se cuestiona en las preguntas que sostienen € discurrir del
camino sefialado. En € corresponder dispuesto que ante el ser asume, el pensar
mismo retornaa su origen: el asombro.

Formular comprensivamente la pregunta por el sentido del ser significa haber
arribado, desde el asombro, a temple de &nimo del pensador. Ademas, estapregunta
es considerada como lacuestion que, clarao veladamente, haregido el destino del
filosofar occidental. El autor de El ser y € tiempo entiende su ubicacion en este
pensar metafisico como unarupturaa mismo tiempo que como unareanudacion
de lo que ha sido la encomienda destinal de este pensar. Heidegger asumié su
propia labor, en tanto pensador, como un caminar sefialando hacia lo que desde
siempre provocay se dejadel pensar.

Un autor que anda por los caminos del pensar, |0 Unico que puede hacer, en el mejor de
los casos, es sefialar, sin que é mismo sea un sabio, en el sentido de cogog.?

El pensador se pone en camino sefialando lo que, abierto, posibilita toda
presenciay que, sin embargo, ello mismo retrocede y se encierra: se oculta. La
audaciadd pensamiento de Heldegger, no sinfracasos, se manifiestaen latenacidad
con que arremeti6 estatareaen lacual se confrontacon lahistoriade lametafisica
occidental. Esta historia puede ser superada solo porque ella misma se ha
consumado. Estaconsumacién eslo que posibilitaromper con ellaparare-anudar,

! La confrontacién critica con Heidegger, asi como la recuperacion fructifera de algunos problemas
abiertos por é, incluye avarios de los més destacados fil 6sofos del siglo xx: T. W. Adorno, M. Blanchat,
E. Bloch, O. F. Bolnow, H. Marcuse. De esta polémicainfluencia no esta exento el &mbito filosdfico en
espafiol: Ortegay Gasset —presunto precursor— E. Nicol, E. Trias. El prop6sito de este articulo no es
exponer ladiscusion sobre Heidegger.

2 Martin Heidegger, Conferenciasy articulos, Barcelona, Ediciones del Serbal, 1994, p.7, traduccién de
Eustaquio Barjau. Citado en adelante como CA.
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desde el asombro, la tarea originaria del pensar como correspondencia a la
interpelacion del ser.

¢Es posible retornar al principio del pensar después de su consumacién
metafisica? ¢Esta consumacion es precisamente el acontecimiento que requiere
retornar al asombro? El retorno esun nuevo inicio porque se asume como factible
solo después de la culminacion del despliegue metafisico de la filosofia. La
pretension de retornar a principio paravolver ainiciar esta determinada por una
consumacion.® SAlo porque la metafisica se ha consumado es posible romper con
ellay retornar alo mismo queledio origen y que ella, en su despliegue histérico,
olvidé. Larupturay lareanudacién en el pensar las efectlia Heidegger dejando
atras el pensamiento representante retornando al origen del pensar: al asombro.
El asombro esladisposicion del pensador por corresponder alo que provocandolo
seocultadejando en este acontecimiento huellas que permiten sefialarlo. Lamanera
en que Heidegger traza estatarea nos muestralaformaen que él asume el pensar
pensando €l ser desde la verdad de éste.*

En lo que sigue, nuestro propdsito es escuchar € pensamiento de Heidegger
destacando las lineas que nos permiten trazar reflexivamente como se alza su
propuestade asumir el destino metafisico de occidente después de su consumacion.
L o que mostramos es que asumir este destino solo es posible habitando |o mismo
gue le dio origen: el asombro. Sélo pensando desde lo mismo que origind ala
tradicion pueden brotar las diferencias. Ensayamos asi una contribucion, todo lo
modesta que se quiera, a la comprensién de un momento de la historia de la
filosofiaen el siglo xx en el quee pensamiento intenté modificar su rutatrazando
un camino de memoria acogedora de lo que se oculté en la tradicion. Esto
pretendemoslograrlo en tresmomentos: 1) el retorno al origen; 2) laencomienda
del pensar; y 3) el pensar y lamemoria.

3Estolovey lo aclaraHans-Georg Gadamer en su ensayo sobre“Hegel y Heidegger” incluido ensulibro
La dialéctica de Hegel, Madrid, Cétedra, 1981, traduccién de Manuel Garrido, p. 137.

4“Porque si [Heidegger] tiene algunaintencion, ésta se resume no en pensar € ser, haciendo por giemplo
una ontologia, sino en pensar €l ser pensando desde la verdad de éste, esto es, pensar |0 que consiente
incluso referirse a ser”. Arturo Leyte Coello, “Lapoliticadelahistoriadelafilosofiade Heidegger”, en
A.A.V.V., Heidegger: La voz de tiempos sombrios, Barcelona, Ediciones del Serbal, 1991, p. 128.
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1. EL RETORNO AL ORIGEN

Pensar es cefiirse aun Unico pensamiento, que un diase manten-
dracomo unaestrellaen el cielo del mundo.

Heidegger

La pregunta por €l ser del ente es la que ha requerido a los fil6sofos para que
nombren a ser y, si queremos dialogar con los pensadores en los que se ha
preservado laverdad de su acontecer, tenemos que ir mas alla de lacomprension
de susopinionesy ponernosadiscutir aquello delo que hablan, o sea, apensar 1o
pensado por ellos. Dialogar con los filésofos significa que nosotros, por nuestra
cuenta y riesgo, correspondamos al requerimiento del ser del ente® Atender a
este requerimiento implica una disposicion peculiar: € pensar se abre a sefidlar
aguello a lo que @ mismo pertenece. Sin embargo, esta pertenencia se debe
configurar ellamismaen laafirmacion insistente por parte del hombre como agquel
ente que piensa. El corresponder dispuesto determina la concordancia, no la
identidad, del decir con € ser del ente.® Con esta disposicion €l pensamiento
recuperael asombro queledio origen:

Todo ente esen el Ser. El oir esto suena para nuestros oidos como algo trivial, y quiza
insultante incluso. Nadie tiene por qué preocuparse de que €l ente pertenezca a Ser.
Todo el mundo sabe que ente es aquello que es. Y, ¢qué otra cosale quedaa ente sino:
Ser? No obstante, fue precisamente esto —que el ente quedereunido en el Ser, el queen
el parecer del Ser aparezca el ente—, 10 que primero causd asombro alos griegos, y
Unicamente aellos. Lo més asombroso paraellosfue: enteen el Ser.”

Este asombro no paralizasino quetemplael animo'y lo dispone apensar. Asi,
la pregunta por el sentido del ser es la pregunta que constituye la necesidad del
pensar. La pregunta por el sentido del ser es el pensamiento Unico con € que
Heidegger meditalo pensado o dejado de pensar por losfil6sofosy |o nombrado o
dejado de nombrar por los poetas.

5 Cfr. Martin Heidegger, ¢Qué es eso de la filosofia?, Madrid, Narcea, 1985, pp. 59-60, traduccion de
José Luis Molinuevo.

5 Cfr. Ibid., p. 62.

“1bid., p. 54.
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En su didogo con los fil6sofos, es decir, en su corresponder dispuesto a la
interpelacion del ser, Heidegger considera que a pesar de ser la pregunta por €
ser del ente la cuestion rectora del pensamiento occidental, éste, al constituirse
como metafisica, se ha olvidado de pensar al ser en cuanto tal.® Con Platdn se
inicia el circulo que responde a requerimiento del ser en forma metafisica: se
consideraal ser del ente en cuanto ente presente susceptible de ser representado.
Heidegger muestraesteinicio apartir de unaexégesisdel mito delacavernaque,
deacuerdo con Otto Pdggeler,® tiene como Unica pretension atender € giro platénico
sobre la esencia de laverdad y su determinacion sobre el pensar occidental.

Lanocién de verdad como desocultamiento esta supuestaen Platon precisamente
como aquello que hay que degjar atrés: hay que salir de la caverna para confrontarse
rectamente con laluz. En lagradacion delos pasos que conducen fuerade lacaverna
sevavolviendovisible, parad quellevaacabo & ascenso, € resplandor queilumina
su presenciaen los entes (lalded) y por la cual éstos son lo que son:;

Laesenciade laideareside en la posibilidad de resplandecer y de hacer que algo sea
visible. Ellaconsumalavenidaalapresencia, concretamente lavenidaalapresenciade
aquello que sea en cada caso un ente.*®

Antelailuminacion delaideaen los entes, laverdad se sitiaen lamiradarecta,
es decir, capaz de ver y representarse la presencia de laidea en los entes. Reducir
€l ser alapresenciay € pensar alarepresentacion implica olvidarnos de pensar al
ser en cuanto tal. Significarenunciar asefidar |o que, antecediéndola, posibilitay se
manifiesta en la presenciasin reducirse alarepresentacion subjetivade ella.

El queel ser no sedesplieguesin el entey el enteno seaposiblesinel ser, llevé
alahistoriadelametafisicaaconstituirse como olvido de su diferencia. El circulo
de este olvido, o sea, d circulo de la metafisica abierto por Platén se consuma, a

8“Lacuestion del ser viene desplegadaen lacontroversiacon aquel pensar que acontecido histéricamente,
determina nuestro pensar: viene desplegada en la controversia con € pensar sobre el ser por parte de la
metafisica’. Otto Poggeler, El camino del pensar de Martin Heidegger, traduccion de Félix Dugue,
Madrid, Alianza Editorial, 1986, p. 106.

9 Cfr. Ibid., p. 110.

10 Martin Heidegger, “La doctrina platonica de la verdad”, en Hitos, traduccion de Helena Cortés y
Arturo Leyte, Madrid, Alianza Editorial, 2000, p. 188.
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la manera de una cerradura especulativa, con Hegel y, despejando la posibilidad
deun nuevoinicio, con Nietzsche.

Hegel consuma a la filosofia llevando hasta sus Ultimas consecuencias la
subjetividad determinante ddl pensar. El pensar subjetivizado, por su propiaactividad,
se objetivay, d reflexionarse, se recuperaasi mismo en un movimiento que solo
culminaal acanzar laidentidad plenaentre su hacer-serealidad efectivay su saber-
se como fundamento desi mismoy detodo lo que, como objetivacion suya, aparece.
El saberse como concepto que fundamenta el devenir objetivoy su representacion,
otorga a la reflexion filostfica @ caracter especulativo en e cua se confirma la
identidad absolutade ser y pensar. Lahistoriaen general y lahistoriade lafilosofia
en particular, se determinan como actividad diaécticaenlacual el pensar subjetivo,
concebido como espiritu, serepresental os objetosy, en lareflexion entorno aéstos,
se posesionade laobjetividad y de si mismo como absoluto. EI método dial éctico,
como camino efectivo derealizaciony reflexion, determinalaidentidad entre sujeto
y objeto que se consuma absol utamente en el saber:

Enlamedidaen queel sujeto se sabe como dicho saber que condicionatoda objetividad,
como tal saber, es el absoluto mismo. El verdadero ser es €l pensar que se piensaa si
mismo de modo absoluto.**

Consumar la identidad entre ser y pensar es clausurar la filosofia como
pensamiento representante que se piensareflexivamente asi mismo. Estaclausura
esinterpretadapor Heidegger como un acontecimiento liberador de nuevasformas
deasumir el pensar.’? La clausura hegelianapone en juego el asunto del pensar y,
en este juego, se despeja la posibilidad de que e pensar mismo se transforme.
Una de estas transformaciones que a la vez implica un nuevo inicio es la que,
segun Heidegger, se define en la obra de Nietzsche.

El creador de La gaya ciencia lleva a cabo € acabamiento —la consumacion—
delafilosofiacomo metafisica. Con Nietzsche, segin Heidegger, lafilosofia como
metafisicaagotasus posibilidades no tanto desde el pensar especulativo, sino desde
el vinculo del pensar con el arte. El acabamiento nietzscheano de la metafisica

1 Martin Heidegger, “Hegel y los griegos’, en op. cit., 20003, p. 347.

12 “Es falso que la auténtica tradicion consista en dejarse arrastrar por €l lastre del pasado; por €l
contrario, es latradicién la que nos libera en lo que nos aguarda en nuestra actualidad presente y de ese
modo se convierte en lareferencia que lleva el peso en el asunto del pensar”, Ibid., p. 346.
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acontece a considerar €l arte como el ambito privilegiado en el que comparecen
las distintas perspectivas de la viday el aparecer. La metafisica, paralacua la
esencia de la realidad consiste en el aparecer, se alza hasta su consumacion
definitivaen €l arteyaque éste, al transfigurar laaparicién delapresencia, lalleva
a su manifestacion mas iluminada: el arte revela que en la claridad del aparecer
reside la esenciade lo real.®

Asi, e pensador delavoluntad de poder y € eterno retorno, consumalametafisica
pero se sigue moviendo dentro de ella. En esta consumacion de la filosofia desde
dentro de la metafisica, Nietzsche consigue, en Asi hablé Zaratustra, poetizar
desded pensar “lafiguraesencial del pensador de cadamomento” tal y como no se
habia dado en la historia de la filosofia occidental excepto en sus inicios con
Parménides.** Esta poetizacion desde el pensar larealiza Nietzsche asumiendo él
mismo su caracter —su temple de animo— como pensador.

Nietzsche es, para Heidegger, el Ultimo pensador metafisico fundamental de
occidente. Esta posicion la adquiere por e modo en que ha salvaguardado y
comunicado laverdad en el pensar. Nietzsche ha nombrado laverdad del ser del
ente pensandola como conexion entre el eterno retorno y la voluntad de poder.*

Asumir esencialmente lafiguradel pensador consumando alametafisicaleda
aNietzsche —el Unico discipulo del dios Dioniso— la posicion de un iniciador:
“[...] cond findelaFilosofiaalin no haterminado el pensar, sino que esta pasando
aun nuevo comienzo”.'* Comenzar de nuevo en el pensar implicaretornar —re-
cuperar y recordar— al primer comienzo y, ala vez, pensar sefialando alo no
pensado en la historia de la metafisica. La metafisica es la historia del des-
ocultamiento del entey, al mismo tiempo, de lasustraccion del ser.

El ser mismo se sustrae. Lasustraccion acontece. El abandono del ente en cuanto tal por
parte del ser acontece. ¢Cuando acontece? ¢Ahora? ¢Sdlo hoy? ¢O desde hace tiempo?
¢Desde hace mucho? ¢Desde cudndo? Desde que el ente en cuanto entemismollegdalo
desoculto. Desde que aconteci 0 ese desocultamiento, lametafisicaes; pueslametafisica
es la historia de ese desocultamiento en cuanto tal. Desde que esta historia es, es

13 Cfr. Martin Heidegger, Nietzsche I, traduccién de Juan Luis Vermal, Barcelona, Ediciones Destino,
2000b, p. 20, citado en adelante como NI.

14 Cfr. Martin Heidegger, “¢Quién es € Zaratustra de Nietzsche?’, en CA, pp. 108-110.

15 Cfr. Martin Heidegger, Nietzsche I, Barcelona, Ediciones Destino, 2000c, p. 210, traduccién de Juan
Luis Vermal. Citado en adelante como NII.

16 Martin Heidegger, “ Superacién de lametafisica’, en CA, p.74
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histéricamente la sustraccion del ser mismo, es el abandono del ente en cuanto tal por
partedel ser, eslahistoriade quedd ser no hay nada. Desde entoncesy como consecuencia
deéllo, € ser mismo quedaimpensado.?’

Laverdad quelahistoriadelametafisicahacustodiado se haconfiguradoenlas
distintas respuestas a la pregunta: ¢qué es € ente? Al conducirse solo desde esta
pregunta, lametafisicano ha buscado internarse en lo que la sustraccion del ser da
qué pensar. Esto ha determinado su historiacomo el acontecer en €l que el entese
manifiesta dgjando oculto, es decir, sin pensar, la condicion de posibilidad del
despliegue del ente; el despegjamiento que permitelapresenciasin reducirseaella

Nietzsche, a consumar y desbordar alametafisicaen €l arte, reanudael pensar
con susimpulsos originarios. De este modo, desde Heidegger, el pensamiento de
Nietzschees, a mismo tiempo, culminaciony punto de retorno que posibilitalare-
anudacion del pensar con y desde sus origenes.

Lapretension heldeggerianaderegresar al origen no implicasaltarselahistoria
delametafisica; significa, desded planteamiento delapreguntapor el ser, retornar
através de estahistoriapara sobrepasar susrespuestas. El ser requiere al pensador
y éste, con su preguntar, corresponde a tal requerimiento. Volver a origen del
pensar significareanudar el cuestionamiento que recuperael asombro ante el ser.
Desde esteretorno, Heidegger llevaacabo unasubversion criticadelahistoriade
lafilosofia. Esta, vistadesde su obra, yano esigual. No obstante, lahistoriadela
filosofia no es un montén de escombros que haya que abandonar en el camino:
desde susruinas majestuosas se simbolizalafugacidad del entey latemporalidad
del ser, pero también el animo creador con que losfil 6sof os de antafio fecundaron
susobrasdetal modo queen ellassefunddy cambié el mundo a quelos pensadores
pertenecieron. Y estolo hacen como unapromesade aclarar o que aellos mismos
se les escapa.’® Heidegger construye su camino del pensar retrotrayéndose al
origeny, smultdneamente, dialogando con lasrespuestas metafisicasal requerimiento

7 Martin Heidegger, NII, p. 289.

18 “Porque el pensar, ciertamente, es algo muy especial. La palabra de los pensadores no tiene autoridad.
La palabra de los pensadores no conoce autores en el sentido de los escritores. La palabra del pensar es
pobre en imagenes y no tiene atractivo. La palabra del pensar descansa en una actitud que le quita
embriaguez y brillo alo que dice. Sin embargo, €l pensar cambia el mundo. Lo cambiallevandolo ala
profundidad de pozo, cadavez més oscura, de un enigma, una profundidad que cuanto més oscuraes, mas
alta claridad promete”, Martin Heidegger, “Logos’, en CA, p. 199.
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del ser. Este nudo de pretensiones configuraa pensamiento queretornaal origen
como el mésdificil . »°

Pensar al ser en tanto tal y no como ente y asumir el pensar como un
corresponder sefialando aquello que lo requiere, caracterizalarecuperacion y
retorno de Heidegger a asombro original. Para ponerse en camino el pensar de
Heidegger seretrotrae a origen: después de la consumacion de la metafisica que
se ha olvidado del ser, se despeja €l umbral para volver atras del pensamiento
representante.?® Este volver atras significaingresar en el torbellino del olvido del
ser colocandose insistentemente en la historia de tal olvido y simultdneamente
sefidlar un sendero para el pensamiento venidero.

El ser eslo més olvidado, tan desmesuradamente ol vidado queincluso ese olvido queda
absorbido por su propio torbellino. Todos corremos constantemente detrés del ente;
apenassi alguien piensanuncael ser. Cuando sucede, el vacio delo queesmésuniversa
y comprensiblelo absuelve del vinculo en €l que por uninstante habiatenido laintencién
de entrar. Pero esto que eslo mas olvidado esa mismo tiempo |o que més seinternaen
el recuerdo [das Erinnerndste], 1o tinico que permite penetrarse delo sido, lo presentey
lo venidero y estar en su interior.?

Asi, retornar al origen no es unaregresion: es quebrantar el solido muro dela
metafisica para que desde las grietas abiertas se acoja €l pensar que retrae la
encomiendaoriginariapenetrando |o por venir. Volver aplantear |apreguntapor el
sentido del ser; estar dispuesto a corresponder alainterpelacion del ser del ente
implicainstalarse, habitandolo, en el asombro. Este asombro se pregunta por €l
significado de lo que desocultandose llega a manifestarse; se pregunta por la
pre-esencia (prae-essentia, par-ousia la llama Eugenio Trias) que posibilita
todo lo presente.

Con la pregunta sobre qué significa todo esto y como puede acontecer, y sdlo con esta
pregunta, empieza el asombro. ¢Como somos capacesdellegar aqui? ¢Ta vez prestandonos
aun asombro que, con miradainquisitiva, mirabuscando aquell o que nosotrosllamamos
despegjamiento y salidade lo oculto?][...] El asombro pensante hablaen el preguntar.?

19 Cfr. Martin Heidegger, “Recuerdo” en Interpretaciones sobre la poesia de Holderlin, Barcelona, Ariel,
1983, p. 144. Citado en adelante como IPH.

2 Cfr. M. Heidegger, “Lacosa’, en CA traduccion de José Maria Valderde, p. 160.

2 Martin Heidegger, NII, p. 203.

2 Martin Heidegger, “Alétheid’, en CA, p. 227.
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El asombro y el preguntar se determinan mutuamente: el asombro requerido
por el ser como despejamiento y el corresponder a éste en la pregunta abren €l
camino del pensar. El asombro lleva a preguntar y la pregunta hace pensar a
asombro. El verdadero preguntar es aquel que nos muestra, que nos deja ver a
través de @ mismo aquello por o que se pregunta. Por 1o que se pregunta hay
gue entenderlo aqui con unadoble direccion: por 1o queoriginael preguntar y por
aquello hacialo que se dirige el preguntar; por 1o que hace brotar € preguntar y
hacia lo que € preguntar sefidla. Por 1o que se pregunta indica el origeny €
destino del preguntar pensante. Lo que originael pensar es aquello por lo cual €
pensar quedadeterminado en su esenciay estambién aguello conlo que, a dirigirse
hacia él, se confronta el pensar. Desde €l pensar se sefida €l ser que, desde su
sustraccion, se encomienda en el habla del propio pensar. A lo que es digno del
asombro pensante se corresponde en el decir que pregunta.2 Con este decir se
correspondeen el lenguagjealainterpelacién del ser: en el habladel pensar destella
el acontecimiento al cual el mismo hablaresponde.

El pensar se pone en camino a partir de que se retorna al asombro originario
dejando atréas la representacion de la metafisica para buscar sefidar [o que ésta
hadejado en € olvido. El mero retorno recuperador no le garantiza al pensar
instalarse inmediatamente en lo que le es propio. Retornar a origen para
comenzar de nuevo pensando |0 que se ha olvidado implica un cuestionamiento
del pensar sobre su significado. Vol ver al asombro parapensar, el ser requiere del
pensar su propio cuestionamiento. “ Por esto —di ce Hel degger— nos preguntamos.
¢qué quiere decir pensar?’.* Con este cuestionamiento el pensar pregunta por si
mismo con relacion aaquello quelo originay alo que, alavez, é sedirige.

LA ENCOMIENDA DEL PENSAR

Si laaudacia del pensar brota de la exigencia del Ser, florece
entoncesel lenguaje del destino.

Heidegger
Durantelossemestresdeinvierno de 1951-1952 y deverano de 1952, reincorporandose

a la actividad docente que con motivo de su militancia en € Partido Nacional
Socialistase e habiaprohibido desde 1946, Heidegger imparti6, enlaUniversidad

B Cfr. Ibid., p. 244.
2 Martin Heidegger, “ ¢Qué quiere decir pensar?’, en CA, p. 125.
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de Friburgo, dos cursos sobre ¢Qué significa pensar? En 1954, en su libro
Conferenciasy articulos, Heidegger incluy6 unaconferencia, “ ¢Qué quiere decir
pensar?’, que, amanerade resumen de |0s cursos mencionados, leyd en 1952. A
partir de agui sintetizo algunos aspectos de este problema abierto por Heidegger.
En mi intento de sintesis reflexiva anoto algunas de las huellas que Heidegger ha
dejado en su anterior confrontacion critica con Nietzsche (1936-1946) y que le
han permitido desbrozar su propio camino devueltaa origen.®

Acceder alo que sellamapensar s6l0 es posible si nosotros mismos pensamos.
Paranosotros mismos pensar, necesitamos aprender apensar. Disponernosaaprender
significareconocer que alln no sabemos. Laposibilidad de pensar del hombreno es
garantia de su realizacion. Pararealizarla debemos tender aella. EI hombre tiende
hacia..., esdecir, atiende como humano aguello que seleatribuyey lo mantieneen
su humanidad; en su esencia. Su esencia es el pensar y ésta no se determina
automaticamente; es una posibilidad cuya realizacién implica disposicion para
corresponder aaquello que larequiere. EI hombre, pararealizar esta posibilidad
debe atender aquello que da qué pensar.

Lo que da qué pensar no es establecido o fijado por nosotros; no se deriva,
no depende ni, mucho menos, se fundamenta en nosotros. Lo que daqué pensar
lo dapor si mismo, por su propio peso, por su propiagravitacion. A estolollama
Heidegger lo grave. Lo grave es lo que da qué pensar, es decir, |o que quiere
ser pensado. En este sentido, |0 grave no sblo es o gue preocupa o perturba;
tambiénlobelloy lo sublime, lo gratoy lo propicio dan qué pensar. Lo grave da
qué pensar en la medida en que es aquello que ha de ser pensado. Esto se
encomienda a pensar en tanto requiere ser cuidado en el pensar mismo. Lo
gue da qué pensar encomendandose a pensar es aquello que desde siempre ha
de ser pensado: lo gravisimo.

Se pregunta Heidegger: ¢qué eslo gravisimo y como se manifiesta en nuestra
época grave? Su respuesta resulta, a primera vista, escandalosa: “Lo gravisimo
de nuestra época grave es que todavia no pensamos’.%

% “Confrontacién es auténtica critica. Es el modo mas elevado y la Gnica manera de apreciar
verdaderamente aun pensador, pues asume latarea de continuar pensando su pensamiento y de seguir su
fuerza productiva 'y no sus debilidades. ¢Y para qué esto? Para que nosotros mismos, por medio de la
confrontacion, nos volvamos libres parael esfuerzo supremo del pensar” en Martin Heidegger, NI, p. 21.
% Martin Heidegger, ¢Qué significa pensar?, Buenos Aires, Nova, 1958, p. 11, traduccion de Haraldo
Kahnemann.
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¢Qué quiere decir esto? El todavia no pensamos no es imputable solo al
hombre en tanto éste no haya atendi do suficientemente aquello que daqué pensar
y que exige ser pensado. El todavia no pensamos se debe también a aquello
mismo que da qué pensar ya que éste le vuelve las espaldas desde siempre a
hombre. Debido fundamentalmente a esto, e pensamiento no haingresado en el
ambito de lo que por si mismo exige ser pensado en un sentido esencial.

Parece entonces que estamos en un callején sin salida o, peor ain, en
una especie de juego absurdo: lo que da qué pensar y exige ser pensado es
aguello mismo que le vuelvelas espaldas al pensar. ¢Coémo puede ser pensado
y llevado al lenguaje aquello que, provocandolo, se le escabulle al pensar?

“Llevar a lenguaje’ quieredecir “abergar ser enlaesenciadel lenguaje” . Por
tanto, o que quiere resguardarse en la pal abratiene que mostrarse de algiin modo.
El volver las espaldas, el sustraerse —dice Heidegger—, no es una nada; la
sustraccion es un acontecimiento. Y es un acontecimiento que puede tocar y
absorber esencialmente al hombre. Asi, |0 que da qué pensar y exige ser pensado
lo day lo exige d sustraerse y absorbe d hombre en ese acontecimiento. Este es el
enigmaque selevantaen larevindicacion del ser como aquello que hay qué pensar.

El ser, la promesa de su desocultamiento como historia del misterio, es é mismo €
enigma. El ser eslo que desde su esenciadaqué pensar Unicamente estaesencia. El hecho
deque El, ¢ ser, dé qué pensar, y no ocasionalmente'y en alguin respecto, sino siempre
y seguin cualquier respecto, puesto que es El, € ser, quien entrega su esencia el pensar,
esto es un rasgo del ser mismo. El ser mismo es el enigma.?®

El hombre, al entrar en laestelade atraccion de lo que atrae sustrayéndose, se
pone en camino a pensar el misterio de ese acontecimiento. Estar en camino a...
es atender 1o que pone en obranuestra esencia: atender aquello qué da que pensar
Yy Nos pone en camino a... sustrayéndosenos. Este a-tender a lo que nos atrae
sustrayéndosenos es sefidar haciaél. Nuestra esencia se pone en obra sefialando lo
que sesustrae; lo que alavez que posibilitatoda presencia se retiramanteniéndose
oculto. Aquello que nos atrae, en tanto se sustrae, permanece oculto. Este ocultarse
en la atraccion de la sustraccion es lo que propiamente da qué pensar y exige ser
pensado.

27 Martin Heidegger, “Logos’ en CA, p. 197.
2 Martin Heidegger, NII, p. 302.
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Porque alo que s6lo da noticia de si mismo apareciendo en su autoocultamiento, a esto
s6lo podemos corresponder sefial@ndol oy, con ello, encomendandonos nosotros mismos
adejar aparecer 10 que se muestraen su propio estado de desocultamiento. Este simple
sefialar esun rasgo fundamental del pensar, el camino hacialo que, desdesiemprey para
siempre, da qué pensar a hombre.®

Lo que seocultaaconteciendo eslapre-esenciaque posibilita—fundamentadesde
su propio abismarse— todo |o presente alavez que nosrequiereinterpelando nuestra
esencia. Y éta se rediza abergando en la palabralo que se encomienda a pensar.

Por lo tanto, si escuchamos la pregunta* ¢Qué significapensar?’ detal maneraque nos
preguntemos. ¢qué es lo que nos dirige la palabra para hacernos pensar? —entonces
preguntamos por aquello que encomiendael pensar anuestraesenciahaciendo |legar asi
nuestraesenciamismaal pensar, afin de cobijarlaen el pensar.®

Lo que nos daqué pensar |0 hace donandonos el pensar: nos convoca a pensar
encomendandose a ello. Esta encomienda se ampara en nuestra esencia porgue
€l acontecimiento mismo quiere ser pensado. Lo que nos da qué pensar no es una
exigenciabajo laformadeimperativo; es unaobligacion en tanto recibimos un don
gue, agradecidos, |o recogemosy | o cuidamos. Estamos obligados en tanto nuestro
propio ser proviene de aquello que da qué pensar, por lo tanto, cuidar en este
sentido significadgjar en su esenciaal acontecimiento: corresponderleabergandolo
en la palabra® Lo que nos da qué pensar es una exigencia en tanto se confia a
nosotros con laencomiendade pensarlo. Lo quedaqué pensar eslo quea atraernos
sustrayéndose permanece oculto al mismo tiempo que nos pone en camino a
seflalarlo: nuestra esencia se pone en obraa entrar al ambito de lo que se sustrae
y lo sefida.

En cuanto esta, pues, en este camino, el hombre sefiala en su calidad de caminantelo que
sesustrae. Como el que sefialaen estadireccion €l hombreesel queseniaal...] Suesencia
consiste en ser uno que sefiala. Lo que esde por si, segiin su esencia, un algo que sefiala,
lo Ilamamos un signo.®

2 Martin Heidegger, “ ¢Qué quiere decir pensar?’, en CA, pp. 117-118.
30 Martin Heidegger, ¢Qué significa pensar?, p. 115.

81 Cfr. Martin Heidegger, “Construir, habitar, pensar”, en CA, p. 131.
%2 Martin Hiedegger, ¢Qué significa pensar?, p. 15.
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El hombre es un signo en tanto con su pensar sefida aguello que le da €
designio de pensar. El hombre es el ente peculiar de-signado por aquello que se
oculta sustrayéndose para ser sefialado por el pensar a que se encomienda
obligandolo. Esta designacion no es una coaccién. Aquello que se encomiendalo
hace donando lo libre a nuestra esencia. Lo que nos da laencomienda del pensar
en tanto necesita ser pensado o hace convocandonos a pensarlo “a fin de que
algo humanamente libre pueda habitar dentro de ello” .

Aquello gue nos da la encomienda del pensar convocandonos a ello es un
Ilamado, una vocacion que requiere respuesta. Esta respuesta no es pasiva; €
pensador tiene que hacerse cargo delo quelo requierey en lamedidaen que esto
seoculta, tocaaaquél lacreacion de aquellos signos quel o sefialen albergandolo.
Larespuestaalainterpelacion del ser se asumeinsistentemente por |os pensadores
consiguiendo asi éstos admitir el enigmadel ser adentrandose en €.

Laadmision [ Eingestandnis] no hace més que colocarse en lainsistencia [l nsténdigkeit]:
en el expectante estar dentro [innestehen] en medio de la verdad del ser, ella misma
encubierta. Pues solo mediante lainsistencia el hombre es capaz de mantenerse en su
esenciacomo aquel que piensa[...] Cuando el pensar se dispone apensar, estayaenla
admisiéndel enigmadelahistoriadel ser. En efecto, apenaspiensa, € ser yaselehadado
apensar. El mododelaimpresioninicial esel permanecer fuera del desocultamiento del
ser en lo desoculto del ente en cuanto tal >

El fil6sofo es aquel cuya voluntad dispone conscientemente su pertenencia al
destino de pensar.®* Este destino se construye en la creacion de los signos —pa-
labras pensadas— que sefidlan en el sentido de albergar y desvelar® o que
apareciendo en la presencia se sustrae y se oculta.

Responder al Ilamado de lo que nos encomienda el pensar significa cuidarlo;
reacogerlo en el lenguaje agradeciéndole el don que le debemos. Este don que le
debemos es nuestra esencia: el pensar en virtud del cual podemos habitar
propiamente como |0 que somos.

3 1bid., p. 129.

3 Martin Heidegger, NI, pp. 306-307.

% En € yareferido comentario a poema “ Recuerdo” de Holderlin, escribe Heidegger: “Voluntad es la
disposicion consciente para la pertenencia a destino de uno mismo”, IPH, p. 108.

% Cfr. Ibid., p. 131.
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EL PENSAR Y LA MEMORIA

[...] el pensar se mantiene en el advenimiento delo que hasido,
y por eso mismo es el pensar conmemoracion.

Heidegger

En tanto lo que da qué pensar se sustrae desde siempre y en su ocultarse nos
atrae poniéndonos en camino a sefialarlo, esto ha de pensarse siempre. Lo que
precede atodapresenciaen tanto laposibilitaeslo que permanece.®” Si queremos
ir més alla de la presencia entonces estamos desde siempre convocados a pensar.
Atender estellamadoimplicainstalarse en el asombro que pregunta; en el asombro
que, haciéndose cargo delo digno de ser cuestionado, retornaa hogar queledio origen.

A diferenciadelo ssmplemente cuestionabley de todo o que no plantea cuestién alguna,
lo digno de ser cuestionado proporciona desde si mismo por primeravez laocasion clara
y € punto de apoyo libre por medio de | os cual es somos capaces de devolver lallamaday
deinvocar conlallamadaaquello que exhortanuestraesencia. El vigje haciaaquello quees
digno de ser cuestionado no es unaaventurasino un regreso al hogar.*

Regresar al hogar es recordar; es instalarse permanentemente en el asombro
frentea enigmadelasustraccion del ser. “El recuerdo consolidaalos que piensan
en su fundamento esencial”.*® El asombro es el hogar del pensar. Retrotraerse al
origen significa “acoger este asombro como sede donde habitar”.*° Habitar €l
asombro es el temple de animo; “ladisposicion enlaquey paralaque se abre al
Ser del ente”.** Al abrirse a ser del ente el pensar que sefiala debe mantener en
la memoria aquello que hay que considerar antes que todo lo demas:*? la pre-
esenciaque posibilitaatoda presenciay que alavez permanece méas allade ella.
Lamemoriaponea pensar en camino asefidar el acontecimiento que, asombrando,

87“Lo que ocurrio antafio, lo primero por delante de todo y 1o Gltimo después de todo, es |o que precede
atodo y lo conserva todo en si: o inicia y como tal lo que permanece.” Martin Heidegger, “Como
cuando en diadefiesta...”, en IPH, p. 93.

% Martin Heidegger, “Cienciay meditacion”, en CA, p. 59.

3 Martin Heidegger, “Recuerdo”, en IPH, p. 154.

4 Martin Heidegger, “Alétheia’, en CA, p. 226.

41 Martin Heidegger, ¢Qué es eso de la filosofia?, p. 65.

42 Cfr. Martin Heidegger, “ ¢Qué quiere decir pensar?’, en CA, p. 120.
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daquepensar y esdigno de ser cuestionado antes que cualquier otracosa. “Memoria
es la reunién del pensar sobre 1o que en todas partes debe pensarse desde €l
principio”.* El asombro es el recuerdo que anuda al pensar con |o que es desde
é principio. Esto que es desde el principio eslo que el camino del pensar sefiala.
S6lo se puede caminar en €l pensar habitando € asombro. Y, después del olvido
del ser hay que caminar desde el retorno a origen. En este retornar paravolver a
comenzar, el olvido (lametafisica) esnecesario yaquesin él —diriaBorges—, la
memoria—el pensar venidero querecuerda—, no podriacrear. Asi, sustentandose
en el asombro, el pensar esindisoluble del mundo en el cua y frente a cua €
pensador templa su animo de tal modo que en éste se manifiestano una supuesta
forma eterna del pensar sino la historicidad en que cada época corresponde a la
interpelacion del ser.
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