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Historicidad y temporalidad en El ser y el tiempo
de M. Heidegger

Juan Manuel del Moral
Universidad AuténomaM etropolitana-1 ztapal apa

n El ser y e tiempo, € concepto existenciario de historicidad corresponde
a la estructura del ser del gestarse de la existencia humana; sobre cuya
ase —sostiene su autor— “esposiblelo que sedice una ' historiamundia’

y pertenecer histéricamente a la historia mundial”.! En su efectiva formulacion
este concepto sedesarrollaapartir de su confrontacion con lacomprensin vulgar
de la historia. Heidegger pone de manifiesto que laidea de la historia, como un
acontecer que vacon € pasar mismo del tiempo, se rige de acuerdo con el mode-
lodel tiempo linedl, uniformeeirreversible. Lo quevacon € pasar del tiempo eslo
quedevienedel pasado. Al conocimiento historicoleconcierne el pasado; € presen-
te es el punto de referencia para lainterpretacion del pasado. Asi o muestra el
hecho de que latarea que se propone la historiografiacomo cienciasealaexpli-
cacion del lazo de continuidad entre €l pasado y €l presente en términos de larela
cion causa-efecto; con lo que el pasado se concibe esencialmente como una
dimension en laque se pretende constatar nuestra experienciadel mundo actual,
en virtud del nexo objetivo que da cuenta de su procedencia. El pasado, com-
prendido de estamaneraes, dice Heidegger, mero objeto de nuestrarepresentacion.
Lahistoriografiacomo cienciaseinscribe en el dominio del pensamiento como

1Cfr. Martin Heideggger, El ser y el tiempo, traduccion de José Gaos, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1993, p. 30.
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re-presentacion y de laverdad como exactitud del representar, como objetividad; es
decir, de acuerdo ala comprensiéon del ser en su acepcién moderna.?

El problema de la determinacion ontol6gica del ser de lo histérico no puede,
segun Heidegger, plantearse en €l terreno de la historiografia como cienciade la
historia; antes bien, el adecuado planteamiento de | os probl emas epi stemol 6gicos
de la historiografia depende en gran medida de la previa aclaracion del ser delo
histérico.® Heidegger hace hincapié en que la representacion del tiempo lineal
Como una sucesion de instantes que pasan y vienen, y cuyos caracteres son la
homogeneidad y lacontinuidad, lainfinitud y lairreversibilidad, no puede servir
paracomprender laestructuratemporal delahistoria. Laideade untiempo Unico,

2En los diversos escritos en que Heidegger se ocupa de la modernidad (La pregunta por la cosa, “La
época de laimagen del mundo”, “Cienciay meditacion”, “ Superacion de la metafisica’, etcétera) hace
especial hincapié en laconcepcion del entey lainterpretacion delaverdad que corresponden alaesencia
de la ciencia moderna, la cual radica en su forma de proceder como investigacion: “el conocimiento
como investigacion —dice Heidegger— le pide cuentas a lo ente acerca de cdmo y hasta qué punto esta a
disposicién de la representacion” (Cfr. Martin Heidegger, “La época de la imagen del mundo”, en
Caminos de bosque, Madrid, Alianza Universidad, 1995, traduccion de H. Cortésy A. Leyte, p. 85). Por
eso el sentido esencial de verdad que cultivay promueve la cienciamoderna radica en la consecucion de
la exactitud y € rigor del representar explicativo. La prediccion y el calculo son los modos en que se
cumple el emplazamiento y laelaboracion delo real como objetividad: “ S6lo aquello que se convierteen
objeto es, vale como algo que es. La ciencia solo llega a ser investigacion desde el momento en que se
busca a ser de lo ente en dicha objetividad” (Cfr. Ibid, p. 86). Heidegger Ilama a la época moderna “la
época de laimagen del mundo”, justamente para aludir a fendmeno de la constitucion ontolégica del
mundo como imagen: “Alli donde el mundo se convierte enimagen, |o ente en su totalidad esté dispuesto
como aquello gracias alo cua el hombre puede tomar sus disposiciones[...] Lo ente en su totalidad se
entiende de tal manera que solo es 'y puede ser desde el momento en que es puesto por el hombre que
representay produce. En donde llega a darse laimagen del mundo tiene lugar una decision esencial
sobre [o ente en su totalidad. Se buscay se encuentra el ser delo ente en larepresentabilidad de lo ente”
(Cfr. Ibid, p. 88).

3Desde Dilthey la preocupacion por llevar a cabo una investigacion sobre los caracteres basicos de la
historicidad, como tarea esencial en lafundamentacion de las ciencias del espiritu, domina el panorama
delafilosofiaalemanaen las primeras décadas del siglo Xx. El esfuerzo de Dilthey por sustituir €l “puro
sujeto cognoscente” por el “hombreentero” en su condicionalidad histérico-social (Cfr. Wilhelm Dilthey,
Critica dela razon histérica, Barcelona, Peninsula, 1986, traduccién de C. Moya, p. 40), es un empefio
semejante a de Heidegger por abandonar la ontologia tradicional del sujeto en favor de la analitica
existenciariadel Dasein. El propio Heidegger da varias veces testimonio de su reconocimiento alaobra
de Dilthey; exalta, en principio, la importancia ontolégica del todo de la vida humana (del hombre
entero) en su conexion estructural y evolutiva, pero cuestiona a su vez la insuficiencia del lenguaje
metafisico tradicional empleado por Dilthey en la conceptualizacion del hombre como ser corpéreo-
animico-espiritual. Para Heidegger no basta sustituir a sujeto puro del conocimiento por el sujeto
psicofisico tomado en la unidad de latotalidad de sus facultades.
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como registro universal de todo acontecer fenoménico, es vélida en la esferadel
pensamiento y de la representacion de la naturaleza fisica, pero resulta obsta-
culizante para la comprension del tiempo propio de la historia como unidad
teleol 6gicadel obrar humano.

Primariamente histérico esel ente humano, dice Heidegger. S6lo en un sentido
secundario lo son los demés entes, la naturaleza misma en cuanto suelo de la
historia. El ser histérico originario no es, entonces, el mundo pasado tal y como
viene al presente en cuanto objeto de nuestra re-presentacion; 1o originariamente
hi storico eslaexistenciahumanacomo tal. S6lo en un sentido derivado |os demas
entes entran en lahistoria, su historicidad depende del fenémeno primario de que
el mundo al que pertenecen estos entes es original mente abierto con la existencia
humana. Por €l contrario, en la comprension vulgar de la historia se encuentra en
estrechaconexién con laideadel pasado, entendido como objeto de re-presentacion,
latendenciaaconcebir lahistoriaapartir de lo secundario; quedando, asi, comple-
tamente oculto & fundamento ontol dgico original delahistoricidad. Esta, comoforma
temporal de ser del Dasein, s6lo se deja captar sobre la base de lo que Heidegger
denomina temporalidad original.

El tiempo origina es lo que hace posible la composicién de la cura como
existenciariedad, facticidad y caida. En el tiempo original €l sidoy el advenir no
corresponden respectivamente al pasado y a futuro, alo queyano esy alo que
todavia no es, sino a los horizontes desde donde es posible la existencia como
estado deyectoy proyeccion. Enel tiempo origina el sidoy el advenir configuran
juntosy enigual medidaque el presentelaunidad original delaestructuradel ser
del ser-ahi. El tiempo es € que aportala unidad de la existencia como estado de
yecto, presente y proyeccion. Pero se trata de un aporte muy peculiar porque no
se refiere de manera alguna a la existencia humana concebida en un sentido natu-
ral, como realidad psico-fisica, sino a yo soy tomado en un sentido fenomenol 6gico
como féctico ser-en-el-mundo. Aqui el tiempo no figura como dimensidn
perteneciente al complejo unitario delanaturalezafisica. Y precisamente porque
no se trata del tiempo fisico como dimension dentro de la cual se comprende la
existencia de los entes naturales, tampoco se trata del yo soy como un ente
intratemporacial. Laidea de un tiempo natural y Unico donde existencia humana
ocupacierta porciény representa ademas cierta modalidad peculiar como tiempo
vivido, como tiempo humano propiamente dicho, encubrelatemporalidad original.
Indudablemente es valido hablar en términos de la constitucion psicofisicade la
existenciahumanay en ese sentido de su determinacion temporal de acuerdo con
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lanocion detiempo que postulan lasteoriasfisicas, pero €l concepto detiempo dela
fisicano es originario en la medida en que se enmarca dentro de un horizonte de
comprension que cuenta de antemano con el tiempo como un factor mensurable
en laexplicacion delaestructuray comportamiento de lanaturaleza. A lanocion
onticadel tiempo fisico subyacelacomprension previadel tiempo como ago entita
tivo, esdecir como un enteantelosojosy alamano. Enrigor, € tiempo originario
no es ni fisico ni psicol 6gico, precisamente porque esoriginario, en e sentido de
constituir € harizonte en € que se funda toda representacion éntica del tiempo.
Por eso es que los caracteres del [lamado tiempo original son completamente
genosalosde tiempo vulgar. El tiempo original no esunidimensional, justo porque
no se refiere ala sucesion de ahoras, medible y calculable. Larelacion de orden
en el queentran el sido, € presentey el advenir no esladelo anterior, lo actual y
lo posterior; donde el ahora (lo actual) representa lo Unico verdaderamente real.
Cuando Heidegger dice que la temporalidad se temporacia completa desde los
tres éxtasis,* se remite aunarelacion de orden en laque €l sido, €l presentey el
advenir forman la unidad de la estructura tripartita de la cura: ser-en-el-mundo
como ser yasiempresidoy ser siempre posible. Pero estaunidad no esladelacon-
densacién del presenteel pasadoy e futuro en unaespecie de presente distendido.
El tiempo original no esel tiempo agustiniano.®

Lo que Heidegger denomina unidad horizontal extética de la temporalidad
consiste en el mutuo alcanzarse de las tres dimensiones del tiempo. Este mutuo
alcanzarse concierne solamente al modo en que € sido y € advenir estan pre-
sentes de maneradistintaa presente de cada caso. “ No toda presencia es necesa-
riamente presente”,® también en el sido y € advenir (no el pasado y el futuro)
entra un modo de presencia que no es la de lo inmediatamente presente. No se
trata, pues, de la presencia como ambito de coexistenciadelo queyanoesy lo

4 “El horizonte de latemporalidad toda define aquello sobre el fondo de o cual es esencialmente abierto
el ente facticamente existente. Con el ‘ser ahi’ féctico es proyectado en cada caso dentro del horizonte
del advenir un ‘poder ser’, abierto dentro del horizonte del sido € ‘ser ya y descubierto dentro del
horizonte del presente aquello de que se curd” (Cfr. Ibid, p. 395).

5 La afirmacion de san Agustin en cuanto a los tiempos son tres en un mismo presente: presente de lo
pretérito, presente delo presentey presente delo futuro (Cfr. San Agustin, Confesiones, traduccion deA.
Brambila, Libro X1, capitulo xx, México, Ediciones Paulinas, 1992, p. 241.), la cual congtituye el tema
central de su meditacion sobre la condicion finita de la existencia humana en contraste con la eternidad
de Dios, es la premisa de la que se desprende la conocida tesis agustiniana de que es en € alma donde
medimos los tiempos (Cfr. Ibid, capitulo xxviil, p. 248).

8 Cfr. Martin Heidegger, Tiempo y ser, Bogota, Revista Eco, 1962, p. 361.
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gue todavia no es, en e sentido de que € sido, € advenir y € presente se den al
mismo tiempo, eso seria tanto como afirmar que el tiempo es él mismo temporal,
es decir, entitativo alamanera de ser delas cosas. Mas bien el mutuo alcanzarse
delastres dimensiones del tiempo es o que constituye el estado de abierto dela
existencia humana como tal. En € ensayo titulado Tiempo y ser, Heidegger es
muy claro.

Launidad de las tres dimensiones temporales reposa en el interludio de cada
una con cada una. Este interludio se demuestra como €l peculiar alcanzar que
entraen juego en lo propio del tiempo, por tanto y por decirlo asi, como lacuarta
dimensién —no sblo por decirlo asi, sino desde lacosa.” Lacuartadimension es
launidad uniente desde donde €l sido, €l presentey el advenir setemporacian. Lo
peculiar del acanzar nombrado estribaen quelapresenciaqueel sidoy el advenir
alcanzan, en la medida en que no es la presencia de lo presente, no supone su
eliminacién como tales. No es que la presencia alcanzada sea algo asi como lo
presente actual entendido como aquello queel sidoy el advenir constituyen en su
accién conjuntay en cuya consumacién desaparecen. En € alcanzarse mutuo €l
sido, € presentey el advenir se conservan como tales; por eso resultaininteligible
el fendmeno descrito concebido desde el punto de vistadelarepresentacion vulgar
del tiempo como sucesion de ahoras. Solamente la reunion conjunta de las tres
dimensiones del tiempo como aguello que proporciona a advenir y a sido su
peculiar presencia puede explicar |o propio de su al canzarse mutuo.

La interpretacion heideggeriana de la temporalidad como sentido de la cura
equivale aunacomprension ontol gica del yo soy que esta fuera de los margenes
delaconcepcion tradicional del yo como sujeto. El concepto detiempo original no
s6lo pone de manifiesto que lainterpretacion vulgar del tiempo no permite ver la
constitucion ontoldgica de la historicidad, muestra ademés que e fundamento
originario del yo soy se debe buscar fuera de la érbita de su significacion como
sujeto-sustancia. Heidegger hace expreso que el andlisis existenciario de la
constitucion tempora del ser-ahi coloca sobre nuevas bases la determinacién
ontol6gicadel yo soy, en lamedidaen que arrojacomo resultado larevel acién del
tiempo como el ser mismo del Dasein. A laluz de este descubrimiento, laexposi-
cién delatemporalidad como sentido ontol 6gico delacurano puede contextualizarse
dentro del dmbito delainterpretacion tradicional del sujeto como sustancia(esde-
cir, como constante ser antel0s 0j0s), ni tampoco de lacomprensién ordinariadel

7Cfr. Ibid, p. 364.
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tiempo como unasecuenciade ahorasirreversibleeinfinita. El tiempo original no
es el tiempo fisico-objetivo de los fendmenos naturales, ni tampoco el tiempo
psiquico-subjetivo de la conciencia entendida como cualidad del alma-sustancia.
Latemporalidad es el ser del ser-ahi; el yo soy y el tiempo original son lo mismo.

En el plano delaandliticaexistenciarialapreguntapor lahistoricidad, entendida
como laestructurade ser del gestarse del Dasein, sedirige sobre el modo especifico
en que la existencia humana se prolonga entre el nacimiento y la muerte. No se
tratadel continuo delavidatomado como sucesion devivenciasen € tiempo, sino
delaconsideracion delaexistenciaapartir de su relacion con ambos|limites, esde-
cir, ensutotalidad finita. Heidegger hace ver queenlamedidaen queel sidonoes
€l pasado, ni el advenir el futuro, loslimitesdel comienzoy € fin soninmanentesal
presente féctico.

El planteamiento fundamental de Heidegger esque en virtud de que el sido es
un pasado gque no ha dejado de ser, es reiterable. Obviamente no se trata de su
repeticion en el sentido de un retorno de | os acontecimientos particulares; 1o que
Heidegger denominareiteracion significalaremision o envio delaexistenciaasu
estado de yecto. Pero lareiteracion es solo una posibilidad de la existencia, ésta
tambi én puede cerrarse a ella. La existenciaimpropia estriba precisamente en la
obstaculizacion delareiteracion.

Lareiteracion eslaprolongacion del sido en el advenir. Estaprolongacién eslo
gue distingue al sido del pasado como lo ya consumado y concluido. Sélo en la
medida en que el sido es un pasado que no ha dejado de ser es susceptible de
ulterior desenlace. Laparticipacion del porvenir en laconstitucién ontol 6gica del
gestarse historico es un aspecto compl etamente oculto paralacomprension vulgar
de la historia, que ve en el pasado la tnica dimension de la historicidad. Pero el
sido puede ser también cerrado por el olvido como fendmeno contrario delareite-
racion. Justamente la estructura temporal de lo que Heidegger denomina caida
—el estar alaexpectativaolvidando y presentando®— congtituyelaantitesisdela
reiteraciony, en consecuencia, laocultacion de lahistoricidad originaria. “ S6lo
latemporalidad propiahace posible lo que se dice un destino individual, esdecir,
unahistoricidad propia’.®

Lareiteracion esla asuncion de latradicién expresa: Unicamente haciéndose
tradicion de si, el ser-ahi existe como destino individual. Esta asuncion eslo que

8Cfr Ibid, p. 376.
9Cfr. 1bid, p. 416.
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permanece cerrado paralaexistenciaimpropia. Desde luego, esto no quiere decir
gueel existirimpropio no sea histdrico, sino quesecierraalahistoricidad original
en la medida en que no se comprende y asume expresamente como destino
individual. En el existir impropio, absorbido en €l presente del que se ocupa en
cadacaso, se ocultalaprolongacion peculiar del destino individual . Laabsorcién
en el presente determinalaorientacién delacomprensién del pasado apartir delo
actual. Pero esta comprension no es el fendmeno de la tradicion asumida,
liberadora de | as posibilidades del sido. Esta sdlo se da, dice Heidegger, cuando
nosotros obedecemos a la tradicién mismay no nos perdemos en |o puramente
actual. En la historicidad impropia el presente, como ambito de re-presentacion
del pasado tiene laprimacia; en el fenémeno de lareiteracién, por €l contrario, €l
presente es més bien lo que desaparece, es el acto de la resolucion por obra
del cual el sido es llevado hacia adelante.

Pero latesisde que € originario gestarse historico de la existenciahumana se
daenlaformadel destinoindividual, no se opone alacomprensién del significado
delahistoriacomo destino colectivo. Al ser del Dasein e pertenence esencialmente
el ser-con-otros. En e ser-uno-con-otro en el mismo mundo son trazados los
destinosindividuales. El mundo histérico-espiritual esun mundo en comin que se
constituye precisamente a través de la accion reciproca de los individuos y en
cuyo horizonte se determinan sus respectivos destinos. No obstante, la propiedad
esunaposibilidad deincumbenciaoriginalmenteindividua y no colectiva. Puesto
guesustraeal yo soy del “publico ser uno con otro”, lapropiedad es esenciamente
singularizacion.® Pero lasingularidad no es sinénimo de aislamiento ni de encierro
del yo en si mismo; no esquelaexistenciaen el modo de ser delapropiedad entre
unaespecie de estado en el que se rompen los vinculos con el mundo. En El ser y
el tiempo, e desarrollo compl eto delaconstitucién temporal delacura(el capitulo
titulado “ Temporalidad e historicidad”) pone de manifiesto que el advenir en €l
denominado estado de resuelto no equivale aun cambio del contenido del mundo
ni aunadesvinculacién de él, sino alaproyeccion delamuerte como limiteapartir
del cual esvividay comprendida toda otra posibilidad como precursora de ella.
Como dice Heidegger: el precursar lamuerte es, laliberacion de laexistenciade
Su entrega a

10 “F| ‘ser ahi’ es propiamente él mismo en lasingularizacién origina del ‘estado de resuelto’[...]" (Cfr.
Ibid, p. 350). Lasingularizacién proviene del ser relativamente ala muerte propio, porque la muerte es
laposibilidad intransferible de la existencia.
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[...] lamultiplicidad sinfin delas primeras posi bilidades que se of recen, |as posibilidades
del darse por satisfecho, tomar lascosasalaligera, rehuir loscompromisos, y traeal * ser
ahi’ alasimplicidad desu ‘destinoindividual’[...] [sOlo] bajo estaformaesel ‘ ser ahi’ en
cuanto ‘ser en el mundo’, abierto para‘ dar labienvenida’ alascircunstancias‘felices' y
paralacrueldad de los accidentes.t

Por eso laresolucién, como acto mediante el que se cumple la proyeccion del
sido hacia delante, no se sustrae alas posibilidades facticas del ser-en-el-mundo-
con-otros, a contrario, se vuelca sobre ellas, arrancandole ala comprension de
lacertezade lamuerte (laexperienciaoriginariadelafinitud delaexistencia) la
posibilidad de vivirlo todo desde una posici6n extrema. No setrata, por ende, de
determinadas posibilidades especiaes cuyo valor sea independiente de la situa-
cion del caso; se entiende mal la nocién de estado de resuelto si se piensa en una
sustraccion de laexistenciadel mundo de lavidacotidiana.

Resulta, pues, completamente invalido afirmar, como hasolido hacerse, que el
andlisis heideggeriano de la historicidad en El ser y @ tiempo pasa por ato la
constitucion de la historia como destino colectivo o que ésta queda eclipsada por
el carécter formal de la analitica existenciaria.’? La interpretacion de que los
planteamientos de Hei degger sobrelahistoricidad culminan en unasuerte demodelo

2 Cir. Ibid, p. 414.

12| planteamiento heideggeriano de que €l ser para la muerte constituye la condicion necesaria de la
existenciapropia(el destinoindividual), hadado piealainterpretacion de que Heidegger rebgjalaimportancia
de lahistoria como destino colectivo. Asi, por gjemplo, Lucien Goldmann a comparar la concepciones de
Heidegger y Lukéacs sobre la constitucion ontoldgica de la historicidad, llega decir: “Para El ser y €
tiempo, lahistoria, en lamedidaen que es auténtica (no lahistoricidad de la historiauniversal, ladel ser-
con-otros inmediato), es |a historia de individuos que deviene auténticos en el aislamiento y por virtud
deladecision|[...] En cambio paralLukécslos sujetos delahistoria son los grupos, l0s sujetos colectivos
gueal mismo tiempo son objetos. El Dasein, esaformaparticular del ser desdelacual son posibleslaaccion
y la comprensién, no es € individuo, segin Lukécs, sino los sujetos plurales cuyas posibilidades son
objetivas’ (Cfr. Goldmann, L., Luké&cs y Heidegger. Hacia una filosofia nueva, Buenos Aires, Amorrortu,
1975, tradraduccon de J. L. Etcheverry, p. 95). Lo mismo hace |. Piccard —en su ensayo titulado El
tiempo en Husser| y Heidegger— a preguntar: “ el tiempo descrito por Heldegger como auténtico ¢esun
tiempo rico, un tiempo pleno, un tiempo de experiencia? ¢No se encuentra vaciado de todos sus
contenidos (el mundo, las cosas en el mundo, los otros Dasein)? ¢Lasituacion presente quere-vela, cons-
tituye un presente real, es decir, una presencia viviente del yo frente alo otro que no soy yo —o hien la
soledad que reclama el ser parala muerte estan radical que relega detréas de él toda comprension del alter
ego?...]" (Cfr. el ensayo introductorio de la edicion en castellano de Fenomenol ogia de la conciencia del
tiempo inmanente de E. Husserl, Buenos Aires, Nova, 1963, traduccion de O. E. Langfelder, p. 9).
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abstracto de la existencia humana, revela la falta de penetracion y profundiza-
cion enlaimportancia del anadlisis de la estructuratemporal de lo que Heidegger
denominahistoricidad propia, como € advenimiento deladeterminacién de nuestro
ser sido en laproyeccion del futuro. Eslaproyeccion lo que determinalo que ha
de ser conservado del sido en cada caso, lo que ha de ser retenido y, en conse-
cuencia, también lo que ha de ser ignorado u olvidado. Pues la continuidad de la
historia no se debe a que el acontecer humano se inscriba en un tiempo universal
y Unico que existeen si y por si mismo; la continuidad del tiempo historico recae
en el decidir de cada caso, donde el obrar vinculalo pasado alo que habraderea
lizarse. Esevidente que yano setrata, entonces, delahistoriacomo representacion
del pasado en cuanto objeto de conocimiento del presente, sino de algo mucho
mas radical: de laresponsabilidad que implica el acto de resolucion por obra del
cual el sido esllevado haciaadelante. Pero “el que nosotros entendamoslahistoria
asi —dice Heidegger— significaunarevolucion enlarelacién detodo nuestro ser
paracon el poder del tiempo” .23

13 Cfr. Martin Heidegger, Ldégica. Lecciones (semestre verano del934), en legado de Helene Weiss,
traduccidn de V. Farias, Barcelona, Anthropos, 1991.





