CONSTITUCION DE SABERESEN CIENCIASHUMANAS

Julieta Espinosa

Larazdny lapasion, los principal esingredientes de la natu-
raleza humana, han hecho florecer dos especies de ciencias,
unaMatematicay laotraDogmatica. Laprimerano dapiea
discusion, pues consiste Unicamente en lacomparacion dela
figuray el movimiento, objetos sobre los cuales|averdad y
el interés delos hombres no se encuentraen oposicion. Enla
segunda, a contrario, todo esta sujeto a disputa, porque ella
seocupade comparar aloshombres, y examinasus derechos
y sus beneficios, objetos sobre los cualestodas | as veces que
larazon seré contrariaa hombre, el hombre estara en contra
delarazon.

TH. HoBBES

objetos de estudio, los modos, las perspectivas que elaboran, modifican o

cuestionan | as explicaciones sobre las relaciones entre |os hombres, es una
necesidad tedrica para comprender el proceso de constitucion de los discursos que
tienen por objetivo analizar y explicar larealidad modelada por los hombres.

Considerar que las ciencias humanas explican las relaciones entre los hombres,
sea en el ambito colectivo o en d individual, permite abarcar € espectro de actividades
(detodaindole) y saberes (de cuaquier grado) a partir de los cuaes se establecen lazos
de continuidad, de ruptura o de transformacion, sustentados en ideas (discursivas o
no) sobre modos de vida, valores de practicas, model os de actitudes, grados de conaoci-
miento de las cosas exteriores, formas de vinculacion con uno mismo 'y con los otros.

El andlisis sobre la constitucién del conocimiento en las ciencias humanas que
proponemos se sustenta en el papel que juega la nocion de ‘ naturaleza humana' en
las transformaciones del saber sobre los hombres.
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l | na epistemologia de las ciencias humanas, es decir, unareflexion sobrelos
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Expongamos primero las razones tedricas de este enfoque.

1) Lasreflexionesy explicaciones sobre |os hombres del mundo grecolatino, del
cual no pocas ciencias humanas actuales se reclaman deudoras,® son incomprensi-
bles si no entendemos el peso de la concepcidn de los actos de los hombres realiza-
do, no a partir de unaidea de hombre,? sino en términos de amay cuerpo, es decir,
de naturaleza humana.® El hecho de considerarse constituidos por un almay un cuer-
po (que es su cuerpo),* los conduce a explicarse a través de los vinculos que éste
ultimo guardacon lanaturalezaen general, asi como apartir delas posibilidades que
el almagenera paramoderarlos y/o dominarlos. Las rel aciones entre |os hombres no

L Cf. Finley, M. I., El nacimiento de la politica, p. 76; Duchet, M., Anthropologie et Histoire au Secle
des Lumiéres (red. 1995), pp. 13-14; Duverger, M., Sociologia Politica, pp. 12-13 y Métodos de las
ciencias sociales, pp. 20-21; Strauss, L., Droit naturel et Histoire, capitulos 111 y IV; Dilthey, W.,
Introduccion a las ciencias del espiritu, cap. “La metafisica de los griegos y |a realidad histérico-
socia” pp. 323-366; Sabine, G., Historia delateoria palitica, p. 15; Arendt, H., Condition del” homme
moderne, cap. |; Saussure, F. de, Coursde linguistique générale (ed. T. de Mauro), p. 13; Dumézil, G,
“Del mito alahistoria’, Historia y diversidad de las culturas; Sartori, G., Teoria de la democracia, t.
I1, cap. X; Aron, R., Dimensiones de la conciencia histérica, cap. V “Tucididesy €l relato histérico”.
2 Cf. la“emergencia’ de nocién de “hombre” en el siglo xix en Foucault, M., Les mots et les choses
(1969), pp. 318-329. Regresaremos sobre ello.

3 El hecho de que el hombre esté constituido de un almay un cuerpo es nombrado, hasta el siglo xvii,
‘naturalezahumana’. L os problemas detal concepcidn podemosdividirlosen: 1) larelacion o launién
del almay €l cuerpo; 2) larelacion del hombre consigo mismo en tanto que razén (alma o espiritu) y
pasiones (cuerpo); 3) la organizacion de una sociedad que considere a sus miembros bajo tal perspec-
tiva. Laimportanciay las respuestas a estas cuestiones seran desarrolladas de acuerdo con el autor. Cf.
Fragmentos de Demécrito; Platon, Timeo, 69¢-85e, Sofista; Hipdcrates, Sobre la enfermedad sagra-
da; Hipocrates, “ Hipocrate & Philopoemen”; Aristotel es, Eticaa Nicomaco, 11, IV; Arist6teles, Probléme
XXX, 1; Epicure, Lettre a Ménécée, 127-128 y 131; Cicerén, Disputas Tusculanas, |, 33, 57; IV, 14;
Des finibus, V, 10-11; Séneca, Carta 65, 16; Juan Huarte de San Juan, Examen de ingenios para las
ciencias (1575); Hobbes, Leviathany De cive; Descartes, Passionsde |’ ame; Spinoza, Etica, TTP, TP,
y €l texto de Hume, A Traitise of Human Nature (1739) que modifica, yaen €l siglo xviii, los plantea-
mientos.

4Laprecision esimportante pues ladistanciaqueimplicael reconocimiento delosotros... cuerpos, no
hubiera podido permitir el desarrollo de la ‘enfermedad del ama que regira toda reflexion ética de
esta época. Paramuestra, ver Séneca, Sobre la tranquilidad del alma, sobre todo la primera parte. Cf.
J. Pigeaud, La maladie de I’ ame, pp. 9-22.
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Son creaciones superpuestas artificialmente alarealidad global, ellas son el resulta-
do de los efectos inevitables que todo cuerpo humano sufre, modifica, aligera gra-
cias a alma humana capaz de registrar, opinar y razonar sobre ellos.

2) El segundo® gran momento de organizacion de los saberes, que comienza a
finesdel siglo xin y culminaraafinesdel siglo xvii, heredasin dudaalgunalanocion
de natural eza humana antes expuesta, insertandola, a su vez, en otra concepcién del
mundo producto de grandes descubrimientos, que van desde |os escritos ignorados
de su remoto pasado hasta los descubrimientos geogréficos, anatémicos y
astronémicos. A pesar de queel amay el cuerpo seguiran siendo considerados como
parte de la naturaleza, el saber comenzard a ambicionar desprenderse de dichas ca-
denas. En ese sentido, las explicaciones sobre las relaciones entre 1os hombres bus-
caran no la negacién de la naturaleza humana, sino los medios a partir de los cuales
—a pesar de ella— es posible institucionalizar y controlar sus efectos en la socie-
dad. Hasta este momento, €l fin primero y Ultimo de toda empresa explicativa es el
bien comun, lapaz, laseguridad. La busquedadel conocimiento, sus diversas mate-
rias, tienen sentido sdlo si plantean modos de vivir, sin luchas, entre los hombres.

3) Al saber del siglo xviii yano leimportara el fin del saber, sino el saber mismo.
En efecto, en aras de un espiritu puramente razonable, el estudio de las relaciones
entre los hombres adquirira sentido a partir de su clasificacién y ordenamiento si-
guiendo “el orden metafisico de las operaciones del espiritu”,® es decir, que €l cuer-
po humano tendraun lugar en los espacios del saber natural y sdlo larazén participara
en las explicaciones sobre las rel aciones entre |os hombres.

4) Es la nueva concepcion sobre los hombres 1o que habilita el espectro de las
ciencias humanas. Se trata de explicar 10s saberes bajo lineamientos “razonados’ y
“razonables’, legitimados por la normativizacion misma de los propios discursos.

5 Esclaro que €l saber delaEdad Mediaestadividido por un orden establecido (recordemos el trivium
y el quadrivium) pero sabemos que tanto en el fin como en los objetivos que o rigen no se encuentran
preocupaciones de explicacion de los hombres por los hombres mismos, sino siempre en tanto que
elementos accidental es para explicar aDios (tanto el delos cristianos como el delosjudios). “...car ce
qui inspireles hommes du Moyen Age ¢’ est laquéte de la vérité éternelle, non de la vérité historique’
(Le Goff, J., La naissance du Purgatoire, p. 184).

& Cf. Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers (1751), “Discours
préliminaire”, p. 139.
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Esesto lo que les permite llamarse “ciencias’, pues inauguran, con su aspiracion, el
camino de los experimentos, delos métodos, y el reconocimiento de un Unico adver-
sario: los saberes mismos.

Tres observaciones generales son necesarias:

a) Por un lado, no se trata del enfrentamiento’ entre el andlisis del conocimiento
de las ciencias duras y de las ciencias humanas. No se pretende hacer comparacio-
nes® entre saberes, ahi donde, por definicion, los fundamentos y los objetivos se
diferencian® claramente.

El conocimiento de las relaciones entre las cosas, propio de las ciencias natura-
les, tiene sus fundamentos en | os datos resefiados,'® observados y analizados que los
efectos mismos de las cosas aportan o permiten deducir.

" Al abordar su propuesta sobre lafuncién delas mateméticas en el estudio delasociedad, T. P. Wilson
recuerda que “la posicion metodol 6gica predominante en sociologiay economia desde la llustracién
ha sido la que defiende que los fenébmenos sociales deben entenderse siguiendo el modelo de las
ciencias naturales.” (“Lasociologiay el método matemético”, pp. 489-490.)

8 “Se ha pensado que el conocimiento antropol égico carece de la certidumbre absoluta que errénea-
mente se le atribuye a conocimiento de propio de las ciencias naturales. Una consecuencia de esta
comparacién ha sido el considerar a la etnografia como poco confiable, y a los etnégrafos, como
escritoresdeficcion.” (M. Carrithers, “ Antropologia: ¢Arteo ciencia?’, p. 357. Cf. también Bourdieu,
Chamboredon, Passeron, El oficio de socidlogo, pp. 18-24.)

® Por ejemplo, afirma P. Veyne sobre la historia: “1l1 n’y a pas de moteur de I’ histoire, mais seulement
desvariables stratégiques qui ne sont pas|es mémesd’ une conjonctureal’ autre; | histoire, cellequ’ on
fait et cequ’ on écrit, N’ est donc pas affaire de science, maisde prudence.” (“L’ histoire conceptualisante”,
pp. 99-100.)

1 Distinguiendo entre €l objeto de estudio delacienciay el de unahistoriadelas ciencias, Canguilhem
afirma: “ Cet objet naturel [los cristales, por gemplo] hors de tout discourstenu sur lui, n’est pas, bien
entendu, I’ objet scientifique. La nature n’est pas d’ elle-méme découpée et répartie en objets et en
phénomeénes scientifiques. C' est lascience qui constitue son objet apartir du moment ou elle ainventé
une méthode pour former, par des propositions capables d’ étre composées intégralement, une théorie
controlée par le souci de la prendre en faute. [...] L'objet scientifique, constitué par le discours
méthodique, est second, bien que non dérivé, par rapport a I’ objet naturel, initial, et qu’'on dirait
volontiers, en jouant sur le sens, pré-texte.” (Etudes d’ Histoire et de Philosophie des Sciences, pp. 16-
17.)
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El conocimiento delas rel aciones™ entre los hombres, concerniente alas ciencias
humanas, tiene por fundamentoslos actosy las acciones delos hombres, que respon-
den®? a diferentes maneras de concebir®® a los otros y a si mismos a partir de la
diversidad de grados de conocimiento (opiniones, imaginacion, habitos, costum-
bres, experiencias, ideas sistematizadas). Entendemos por ‘actos' las actividades
gue realizan los hombres sin tener necesariamente conocimiento de su explicacion;
por ‘acciones entendemos aguello que deriva de ideas que aportan una argumenta-
cion para ser realizadas. Estas precisiones nos permiten comprender, primero, que
las ciencias humanas, dependiendo de su especialidad (perspectiva), estudian
prioritariamente uno u otro estrato de las actividades o uno u otro grado del conoci-
miento. Segundo, que un analisis sobre los procesos de formacién de sus teorias no
puede limitarse a favorecer cualquiera de ambos lados.

M. de Certeau en L’ invention du quotidien. 1. Artsdefaire, subrayacémo el uso particular y cotidia-
no de lo que se ensefia “ oficialmente” puede rebasar el objetivo primero sefialado paralas cosas: “La
présence et la circulation d'une représentation (enseignée comme le code de la promation socio-
économique par des prédicateurs, par des éducateurs ou par des vulgarisateurs) n’indiquent nullement
ce qu'elle est pour ses utilisateurs. 1l faut encore analyser sa manipulation par les pratiquants qui
n’en sont pas les fabricateurs. Alors seulement on peut apprécier I’ écart ou la similitude entre la
production de I'image et la production secondaire qui se cache dans les procés de son utilisation” (p.
xxxviii, sub. mio). Esto no eslejano alo que yaMarx habia objetado, cf. Arendt., H., op. cit., p. 322,
nota 1.

12 Por ejemplo, la‘ratio popular’ definidapor M. de Certeau en relacion con sus “ artes de hacer”: “Ces
pratiques mettent en jeu une ratio ‘populaire’, une maniére de penser investie dans une maniére
d’agir, un art de combiner indissociable d’un art d' utiliser.” (Arts de faire, p. XLI. Sub. mio.)

13| asdiferenteshistorias, por jemplo, que distingue P. Veyne: “L’ histoire non événementielle se pose
en s'opposant al’ histoire d autrefois, al’‘ histoire traités-et-batailles’; cette derniére était une histoire
narrative, écrite au niveau des sources, ¢ est-a-dire au niveau de la vision que les contemporains,
auteurs des sources, avaient de leur propre histoire. Ils en avaient évidemment une vision confuse et
incompléte’ ils parlaient crise ministérielle, mais non idéal/types d'instabilité politique” (“L’histoire
conceptualisante”, p. 104).

14 Como precisa P. Veyne: “Mais|’individu n’est pas le cogito; la conscience est la moindre partie de
lapsyché. Lesinstincts, lesfacultés, |estendances, leshabitus, les mecanismesdel’ esprit et lesfinsde
chacun sont un monde de réalités psychiques qui ne parviennent ala conscience que par leurs effets,
ainsi que la grammaire d'une langue, les formes du syllogisme ou les souvenirs latents.” (Ibid., p.
111.) Subrayemos que la expresién “grados de conocimiento” no implica, en modo alguno, una
jerarquizacion.
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En efecto, cuando se consideran | os grados de conocimiento susceptibles de par-
ticipar en las maneras de comprender el mundo y a distinguir que los hombres ac-
tuian conociendo o ignorando |as causas de sus actividades, no podemos menos que
reconocer larelacién indisociable entre ambos, desde el momento en que cualquier
grado de conocimiento produce un resultado (contando incluso que éste sealainmo-
vilidad o el movimiento minimo),™ asi como el hecho de que toda actividad implica
ciertasideas (incluso agquellas que sean producto de laimaginacion, lafantasiao la
supersticion). En este sentido, toda separacion entre las ideas y las précticas, es
decir, entre lo que el hombre piensay lo que realiza, resulta improcedente: “es una
falsadicotomiaentre conocimiento y actividad, lo que hacreado unafasailusion de
conocimientos desarticulados e incuestionables.” ¢

Si el objeto de estudio de las ciencias naturales es distinto del de las ciencias
humanas, |a reflexion sobre sus modos de constitucion ¢debe ser distinta, por lo
tanto? O, dicho de otro modo, la posibilidad de seguir las transformaciones tedricas
de cada saber ¢puede ser independiente del contenido mismo de los saberes? ¢Pode-
mos afirmar que el término de ‘ organismo’ podriarastrearse en cualquier teoriabajo
una definicién Unica?

b) Por otro lado, no se trata de encontrar una nueva definicion de la verdad que
abarque globalmente los distintos conocimientos para medir asi |os saberes que se
aproximen o se algjen de ésta.’’

15 Unaideaincompleta, dice Spinoza, produce actos de los hombres que no van aalcanzar su mas alto
grado de eficacia. Cuando, por ejemplo, se imagina que laresignacion o el arrepentimiento, ideas tan
difundidas entre los creyentes, son opciones a seguir, el hombre acepta (por su comprensi6n incom-
pleta de las cosas) conducirse sin que, en realidad, su movimiento genere algo. Cf. Etica, 11, 51, 53,
54y 55 con su escolio; Def. de Afectos 27.

16 M. Carrithers, op. cit., p. 362.

17 Nuestra propuesta sigue el planteamiento de Etienne Balibar en Lieux et noms de la vérité, donde
Ileva, hasta sus Ultimas consecuencias, la distincion entre institucién y constitucion de la verdad
(ejemplificandola con Hobbes y Spinoza), asi como la afirmacion de Spinoza: “veritas norma sui et
falsi”. Nuestra intencion es “transferir” el analisis sobre el problema de la verdad centrado en las
ciencias de la naturaleza al de las ciencias humanas, tomando en cuenta que se trata de objetos de
conocimiento distintos.
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El sentido de la “verdad” esta contenido, historicamente, en una interminable'®
lista de nombres: la verdad es €l bien, dios, lalibertad, la ciencia, que sefialan, asu
vez, a sus contrarios:

La no-verdad se entiende en muchos sentidos: hay lo falso, pero hay €l error, €l olvidoy
lainfidelidad, lamentira, hay lafiction, hay loilusorio o laapariencia, y cadauno de esos
opuestos de lo verdadero tiene algo de irreductible con los otros, no solamente
lingtisticamente, sino en que ello obligaaelegir un sentido de laverdad.’® Cuando se eli-
ge un “contenido” parala verdad, se enfrentan dos problemas: primero, demostrar que
dicho contenido no es otra cosa que la verdad; segundo, explicar, entonces, cual es el
papel de todos los otros elementos que de ahi derivan. Asi, decir que la verdad es la
Naturaleza es decir, también,? que ellano esni Dios, ni larazén, ni el Derecho. Esclaro,
pues, que los distintos® nombres dados a la verdad desplazan a otros y que su aparicion
en los distintos saberes evidencia una lucha por instaurar e institucionalizar un marco
“verdadero” al que deberan subordinarse |os otros nombres.

Al analizar los distintos momentos pertenecientes a un saber, encontramos que
sus transformaciones son detectables en términos de confrontacion de definiciones
de conceptos que marcan nuevos limites ala explicacion, al mismo tiempo que evi-
dencian eso anterior asi como aguello que hay que inscribir en el espacio de la no-
verdad. Asi, ladefinicion dela‘ experiencia’ en San Agustin, Montaigney Descartes
prevé contener 10s pasos vividos por un sujeto Unico filtrados y transformados por
él, hasta alcanzar la nueva posicion desde la cua se expresan (San Agustiny la

18+ .lathéologie dit que Dieu est la vérité méme (ipsissima veritas), de méme que lavérité est divine
[...] Ou encore I’ éthique, par la bouche de la philosophie, dit que le Bien est la vérité, ou que la loi
morale (¢ est-a-direl’ unité transcendantale delaliberté et del’ obligation) est lavérité delavérité|...]
Ou encore |’ économie parle non seulement de la vérité de la monnaie (qui s' oppose a safalsification)
mais de la vérité des prix [...] Le Droit aussi dit qu'il est un nom de la vérité, avec le Digeste: res
judicata pro veritate habetur (que Pierre Legendre traduit de deux fagons® (Balibar, E., ibid., p. 84).
9 “]a non-vérité s entend en plusieurs sens: il y alefaux, maisil y al’erreur, I’oubli et I'infidélité, le
mensonge, il y alafiction, il y al’illusoire ou |’ apparence, et chacun de ces opposés du vrai aquelque
chose d'irréductible aux autres, non seulement linguistiquement, mais en ce qu’il oblige a choisir un
sens pour lavérité” (ibid., p. 76).

2 |hid., pp. 90-91.

2% .. un nouveau nom de la vérité peut en déplacer plusieurs, qui sont mutuellement conflictuels.”
(Ibid., p. 91.)
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verdadera luz descubierta, Montaigne y la decision de ser é mismo su objeto de
conocimiento, Descartes y €l hallazgo de su cogito). El mismo “nombre”, en cam-
bio, en el pensamiento de Spinoza,? sefialala diversidad de elementos tedricos que
intervienen en laformacion delasideas del hombre apartir de las cuales se constitu-
ye una posicién que no deriva de una “purificacién” personal, sino de la compren-
sién del papel que los distintos grados de conocimiento efectlian en el pensamiento
de los hombres.

Ladefinicion del ‘vulgo’ (vulgus) y dela‘plebe’ (plebs) dentro del saber politi-
co, que remonta a Tito Livio,? los excluyen del poder no sblo porque no 1o posean,
sino porque selesadjudicaunaincultura® natural” y unanatural ezahumana“incom-
patible” con la de los dominus. Althusius, hablando de la necesidad de conocer la
naturaleza del pueblo, afirma: “Entre los sbditos hay dos clases de ciudadanos,
plebey nobleza. Laplebe debe ser alegrada con abundanciade viveresy frenadacon
el temor delajusticia; en cambio, lanobleza, como se atrae aéstacon el estimulo del
honor, asi se la corrige con €l freno del pudor.”? En el Tratado politico, Spinoza®
demostraré&® que la naturaleza humana es una y la misma para todos, asi como €l
hecho de que los actos de los dominus proceden de las mismas ideas que comparten
con €l vulgo: opiniones, imaginaciones, supersticiones. Los actos “viciosos’ de la
pleble se iluminan en los dominus gracias a que su ignorancia es elegante. En todo
caso, lo quelos diferencia esla espectacularidad y las riquezas, valores “ aceptados’
por todos (aungue no por las mismas razones). El desplazamiento del sentido de la
verdad en estas definiciones implica una nueva delimitacién de los conceptos y de
las argumentaciones que conllevan.

Podemos afirmar que en €l andlisis sobre la constitucion del conocimiento la confronta-
cion de posiciones debe realizarse en términos de conceptos y de los elementos que le

22 Cfr. Spinoza, B. de, Tratado de la reforma del entendimiento, nims. 1-12 y Moreau, P. F., Spinoza.
L’ expérience et | éternité, Paris, PUF, 1995, pp. 3-224.

Z Tito Livio, Décadas de |a historia romana, XXI1V, 25, 8.

2 Altusio, J., La Palitica. Metddicamente concebida e ilustrada con ejemplos sagrados y profanos
(1603), trad. P. Marifio, cap. XXIII, 14, p. 295.

% Tratado Politico, 1, nims. 1-5; VI, nims. 1-3; y € fundamental parégrafo 27 de VI1. En la Etica,
véase |11, Def. de Afectos, 28y 29; IV, 57 con escolio.

% Cf. los antecedentes neerlandeses en Chaui, Marilena, “El vulgo y la plebe en el Tratado Politico”,
pp. 69-76.
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otorgan validez. Una epistemologia del concepto consiste en: hacer de conceptos deter-
minadoslaunidad pertinente, tipicadel saber cientifico, en oposicion, claro, aunaepiste-
mologia empirista, pero también a una epistemologia centrada en la descripcion y la
discusién de teorias. Un concepto cientifico implica una o muchas teorias. Sin embargo,
unateoria no basta para determinar lo que le otorga cientificidad a un concepto.

L osdos g emplos expuestos (“experiencia’ y “vulgus’, “plebs’, “dominus’) mues-
tran cémo las definiciones dadas sélo adquieren espesor tedrico a inscribirlas en las
diferentes argumentaciones que las contienen; es porque se insertan en el campo de
su historia (y no en unahistoricidad cual quiera) como ubicamos sus fundamentos. El
andlisis de sus origenes no significa la refutacién ni e perfeccionamiento de unas
frente a las otras, sencillamente (y no es una simpleza) ello permite mostrar en qué
condiciones la definicion misma se sostiene y cudles son sus efectos.?

Es por lo anterior que se propone, no unadefinicién delaverdad, sino unanocion
de verdad (basada en conceptos) en tanto que espacio de encuentro de distintasideas
que constituyen —en su entrecruzamiento— una explicacién de lo analizado, mos-
trando sus origenes'y consecuencias. Un lugar de encuentro asi constituido expresa
lamultiplicidad de elementos que confluyen hacia la demostracion (explicaciéon) vy,
al mismo tiempo, evidenciala diversidad de vias posibles para continuarla:

Consideradas en el movimiento de su produccion, las demaostraciones no son respuestas
aportadas apreguntas dadas de unavez y parasiempre, y que se encontrarian asi encerra-
daslas unas después delas otras, sino sitios para el descubrimiento de nuevos problemas
bien planteados. En ese sentido, se puede decir —sin paradoja— que entre mas unacien-
cia es demostrativa, mas adquiere también un caracter experimental .

27 Unaepistemologiadel concepto consiste en; “faire des concepts déterminés|’ unité pertinente, typique
du savoir scientifique, par opposition certes a une épistémologie empiriste, mais aussi a une
épistémologie centrée sur la description et la discussion des théories. Un concept scientifique impli-
que une ou plusieurs théories. Pourtant une théorie ne suffit pas a déterminer ce qui fait lascientificité
d’un concept.” (Balibar, op. cit., pp. 109-110.)

2 “toute science est comme telle, non pas la connaissance d’ un pure ‘objet’, mais science de quelque
chose des déterminations formelles du sujet.” (Ibid., p. 130.)

% “ ., prises dans le mouvement de leur production, les démonstrations ne sont pas des réponses
apportées a des questions données une fois pour toutes et qui se trouveraient ainsi fermées les unes
apreés |es autres, mais des sites pour la découverte de nouveaux problémes bien posés. En ce sens on
peut dire, sans paradoxe, que plus une science est démonstrative, plus elle acquiert aussi un caractere
expérimental” (ibid., p. 116).
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Lasideas, de estamanera encadenadas en las explicaciones, son punto de llegada
(porque muestran €l resultado Ultimo, no sélo con ideas fundamentadas sino también
con lasideasincompletas que delimitan alas primeras) y, sin duda, espacio de parti-
da (porque las ideas incompletas —los problemas— permanecen como la tarea a
continuar). La nocidn de verdad diluye el caracter estético de toda definicién de la
verdad sin por ello relativizar su exigencia explicativa (demostrativa).

Abandonar las definiciones de la verdad en aras de explicaciones que muestren
loslazos, las relaciones, |as causas entre | os distintos materiales que las conforman,
evita sus adaptaciones (forzadas) entre campos de saber distintos, y la decepcionan-
te (eindtil) précticade aspirar auna“etiqueta’ gjena (aunque esté de moda).

L os conocimientos de las ciencias humanas pueden, sin duda, detentar un espa-
cio en los lugares y los nombres de la verdad, toda vez que entendamos que “un
resultado no posee verdad més que en la medida en que estd acompanado del cono-
cimiento de sus condiciones de ‘ produccién’ y de los problemas abi ertos que produ-
ce su demostracion.”*

¢) Finalmente, centrando nuestro trabajo en las ciencias humanas, es necesario
considerar que la reflexidn sobre la constitucion de sus conocimientos no pretende
establecer ni desentrafiar un método que garantice su evolucién o su progreso. Un
analisis sobre los modos de conocer |as rel aciones entre los hombres (individuales y
colectivas)® mostraria, al contrario, que las transformaciones en |asteorias més aca-
badas (mas completas) en este campo han inaugurado —a partir de problemati-
zaciones en los conceptos— nuevas vias paraabordar su objeto de estudio. Lailusién
de un método Unico y firme se muestra improcedente cuando reconocemos® que €l
orden, el seguimiento delosandlisis, laslineas directrices (fundamentos) de un texto

%0 ... un résultat n'a de vérité que dans la mesure ou il est accompagné de la connaissance de ses
conditions de ‘ production’ et des problémes ouverts que souléve sa démonstration.” (Ibid., p. 118.)
%1 No esintil recordar que “rien ne montre mieux les dimensions collectivesdel’ individu quel’ études
des mentalités; au vrai, analyser une mentalité, ¢'est analyser un collectif. Un mentalité n'est pas
seulement lefait que plusieursindividus pensent laméme chose: cette pensée, en chacun d’ eux, est, de
diverses maniéres, marquée par le fait que les autres la pensent aussi.” (P. Veyne, “L’histoire
conceptualisante”, p. 113.)

32 Un discours maintiendra donc une marque de scientificité en explicitant les conditions et lesrégles
de sa production, et d’abord lesrelations d’ou il nait.” (M. de Certeau, Art de faire, p. 72.)
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o0 de una teoria, solo son detectables después de su realizacion. En el momento en
gue un concepto es definido de otra manera, se pueden ubicar sus diferencias frente
a otras definiciones y las consecuencias que representa dentro del proceso mismo
del saber que se trata. La comprension de las transformaciones y sus implicaciones
se detectan porgue se realizan, y no por un anuncio posible previo: “El corte estaden
la construccién de esos conceptos. es por ello que él es necesariamente inmanente al
evento: él no puede ser anticipado ficticiamente por un discurso epistemol 6gico que
prescribiriaa priori las formas de lainnovacion.”*

La confusion entre el seguimiento de un plan trazado con sus resultados ha con-
ducido acreer que una secuencia de pasos, por si misma, produce nuevas ideas.®

Si unareflexién sobre la constitucion de los conocimientos de | as ciencias huma-
nas tiene sentido es porque permite comprender |os caminos a través de los cuales
lasideas se entrecruzan en €l interior de unaexplicacién, de unateoriao de unaobra.
Esto mostrard sus origenesy susinflexiones, sus alcancesy sus limites, sus diferen-
ciasy las consecuencias a extraer. EI compromiso del andlisis—asi entendido— es
trazar las huellas de las transformaciones operadas en el interior de cada saber; reco-
nocer las maneras en que se relacionan diferentesideas (explicaciones) y los matices
gue distinguen a unas de otras.

Como en untaller o en unlaboratorio, |0s objetos producidos por unainvestigacion resul -
tan de su aportacion, mas o menos original, en el campo en donde ella ha sido posible.
Ellos conducen, pues, a un “estado de la cuestion”, es decir, a unared de intercambios

% “|_acoupure est danslaconstruction de ces concepts: ¢’ est pourquoi elle est nécessairement immanente
al’ événement: elle ne peut pas étre antici péefictivement, par un discours épistémol ogique qui prescrirait
apriori lesformes de I’innovation.” (Balibar, op. cit., pp. 105-106.)

% Dicha confusi6n es histdricamente explicable. A partir del Renacimiento, €l pensamiento occidental
ha buscado, por un lado, establecer su diferencia frente al pasado y, por otro, definir aquello que
asegure su permanencia en el futuro. En ese doble sentido, se subrayan los errores precedentes (la
querella entre los antiguos y los modernos, por ejemplo) y se postula el caracter incorruptible de
lalinea propuesta. Esta posicion alcanza su cenit con el Discours de la methode (1637) de Descartes,
quien no hace més que llevar hasta sus Ultimas consecuencias una polémicayalargaparasu época. La
ilusién de un pensamiento Unico, genial, luminoso, ha nacido. Abundantes serén los trabajos que
muestren las indudables deudas de las incuestionables aportaciones de Descartes. Cf. H. Arendt,
Condition de I’homme moderne, nota 1, p. 316, donde resefia | as afirmaciones que van en ese sentido
de N. Tartaglia, G. Galilei, T. Hobbes y Descartes.
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profesionales y textuales, a la “dialéctica’” de un trabajo en curso (si por “dialéctica’
designamos, como en €l siglo xvi, losmovimientos de las rel aciones entre planteamientos
diferentes sobre una misma escena, y no el poder asignado a un lugar particular para
totalizar o “rebasar” esas diferencias).®

Reconociendo, entonces, que la epistemol ogia de | as ciencias humanas no puede
sustentarse en saberes con distinto objeto de conocimiento, que la naturaleza de sus
conocimientos debe medirse en terminos de una nocién de verdad entendida como
lugar de encuentro de ideas que aportan una explicacién especifica sobre los hom-
bres desde una perspectiva particular invitando asi a la continuacién y, por dltimo,
gue los caminos que cada propuesta inaugura son, de suyo, zurcos abiertos en €l
transcurrir del proceso y no terrenos preparados, podemos introducirnos en las vias
seguidas para hablar de |as relaciones entre los hombres. Tengamos presente, antes
gue nada, el objetivo del presente trabajo: ubicar como el pensamiento del mundo
occidental ha transformado su reflexién sobre los fundamentos del saber que tiene
por objeto al hombre frente asi mismo y frente alos otros.

Explicar la naturaleza humana, constituir las ciencias humanas

El saber sobre |as relaciones entre los hombres tiene una historia, la ancestral histo-
riadel hombre que sevefrente al mundo y frente alos otros paraexplicar o proponer
maneras de relacionarse, de conducirse y de conocer las cosas exteriores.

La tradicion grecolatina conservada (por limitarnos a pensamiento occidental
maés conocido) alberga, en textos g enos a toda clasificacién contemporanea, conoci-
mientos sobrelas practicas médicas, politicas, literarias, guerreras, religiosas, miticas,
culinarias, oniricas, botanicas, zooldgicas, domésticas, juridicas, mortuorias, arqui-
tectonicas, mateméticas, fisicas, epistemol bgicasy astrol 6gicas. Dicho de otramane-
ra, son discursos que nos hablan de la enfermedad, del enfermo y del médico; del

3 “Comme dans un atelier ou dans un laboratoire, les objets produits par une recherche résultent de
son apport, plus ou moinsoriginal, dansle champ ou elle a été rendue possible. IIsrenvoient donc aun
* état delaquestion’, ¢’ est-a-dire aun réseau d’ échanges professionnels et textuels, ala‘ dialectique’
d’un travail un cours (si par ‘dialectique’, on désigne, comme au XV le siécle, les mouvements des
relations entre démarches différentes sur une méme scene, et non le pouvoir assigné a une place
particuliére de totaliser ou ‘surmonter’ ces différences).” (M. de Certau, Art de faire, pp. 71-72.)
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mal* y delaverglienza;*” delajusticiay de laamistad; delavenganza®y del amor;*
del sexoy de lafisiologia humana; del deseo de poder, de laimmortalidad divina, del
destino, delafortuna® delasbondadesdelamid“ y delosexcesos de mesa, delasreve-
laciones, de los suefios® y sus significados, de las plantas® benéficas, de las comi-

% Chasse deton coeur virginal cette flamme qui le dévore, si tule peux, malheureuse. Si jele pouvais,
je serais guérie; mais, malgré moi, une force inconnue m’ accable; la passion me donne un conseil, la
raison m’en donne un autre; je vois le bien, je I’approuve et ¢'est le mal qui m'entraine.” (Ovidio,
Metamorfosis, VII, 15-25. Sub. mio.)

87 “|a verglienza es también extrafia al hombre bueno, ya que ella nace de las malas acciones 'y un
hombre bueno debe abstenerse dedllas. [...] Laverglienzacaracterizaa que esmalo, yaque él espor natu-
raleza capaz de cometer actos vergonzosos. Y ser de tal manera que uno cometa actos de esta natura-
lezay creer que, porque uno enrojece por ellos, es ya bueno, es absurdo. La verglienza no nace mas
que con ocasién de nuestros actos voluntarios, y € hombre bueno no cometerdjamas voluntariamente
malas acciones.” (Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1V, 9, 1128b.)

% Laluchade Tiestesy su hermano Atreo por €l trono de Micenas se termina con la decision de Zeus
afavor deAtreo. Tiestes, antes de ser desterrado, tuvo tiempo de seducir alaesposade su hermano. La
venganza de Atreo: le ofrece a Tiestes un gran banquete preparado con sus hijos. Al saberlos en sus
entrafiasy reclamar, Atreo explicaasu hermano: “ Al crimen debe ponérsele un limite cuando cometas
un crimen, no cuando trates de devolverlo... / Esto incluso es demasiado poco para mi: desdelapropia
herida debi verter la sangre caliente sobre tu rostro para que la bebieras cuando alin estaban vivos”
(Séneca, Tiestes, 1052-1056).

% Didon, “lareina, delargo tiempo heridadelacuitagrave, fomentalallagaen susvenasy espresadel
oculto fuego” (Virgilio, Eneida, V).

40 “Estamos siempre en laincertidumbre de la fortuna que nos deparara el porvenir, de |os tornadizos
acasos de la suerte, y del final que nos aguarda.” (Lucrecio, De la naturaleza de las cosas, 111, 1080-
1085.)

4 Cf. Ovidio, Los productos de belleza para €l rostro de la mujer. Version francesa: Les produits de
beauté pour le visage de la femme; Aristételes, Etica a Nicomaco.

42 Artemidoro, en sulibro La clef des songes, explicalo que significasofiar ser ahorcado: “ Etre sacrifig,
étre égorgé pres de I'autel d'un dieu ou en public a I’ Assemblée ou a I’ Agora, est bon pour tous,
surtout pour les esclaves: car, de facon brillante et visible, ils seront libres” (11, 51, p. 166). Paralos
que suefian que estan locos, dice Artemidoro: “est bon pour ceux qui se lancent dans une entreprise:
car ou que se lancent les fous, nul ne les arréte. Cela devrait étre surtout bon pour ceux qui veulent
faire les démagogues et gouverner la populace et pour ceux qui descendent dans la populace, ils
obtiendront meilleur accueil.” (111, 42, p. 200.)

43 Lucrecio se compara, por |la manera poéticamente agradable de introducir su tema, con lo que hacen
los médicos para administrar el ajenjo a los nifios. les ponen miel en la orilla de la copa (De la
naturaleza de las cosas, 1V, 10-17).
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das,* de los animales,* de estrategias militares y politicas; de la musica;* del des-
tierro, delacércel y del suicidio “voluntario”;* de laeducacion de losjévenes varo-
nesy delabuenaesposa; de losimpuestos, del tributo y de las ofrendas; del espacio
ordenado paralavida publica® y privada,* de las asambleas y de la corrupcion de
senadores, de las enfermedades del alma y las del cuerpo, de la navegacion;
del agua, latierra, e viento y el fuego; de las causas de la unién de las cosas, del
cambio de las cosas, de |la bdéveda celeste, delosfines® del arte del discurso convin-

4 Enlaornamentacion del escudo de Aquiles, forjado por el cojo Hefesto, lasegundaescenanos habla
deéellas: “Y €l rey entre ellos de pie, estaba, en silencio, al borde delaringla, con su cetro en lamano
y gozoso el corazén. Heraldos, a lo lgjos, preparaban un banquete debajo de una encina, los cuales
despues de sacrificar un buey enorme, aél se aplicaban. Y unas mujeres iban amasando, como comida
de losjornaleros, harina blanca en gran abundancia.” (lliada, XVI1I, 555-560.

% Aristételes, Historia de los animales; Plinio el Vigjo, Historias naturales.

4 Je croisen effet avec Platon querien n’ agit plus sur des ames tendres et molles que lamusique avec
ses modes divers; on ne saurait dire combien grande est sa puissance pour le bien et pour le mal La
musique ranime lalangueur, alanguit lafougue; tantot ¢’ est le rel&chement, tantét latension des &mes
gu’ elle a pour effet” (Ciceron, Deslois, I, nim. 15, p. 168).

47 Otorgadas las armas de Aquiles a Ulises, Ayax tomasu espada: “* Celle-ladu moins est amoi, dit-il.
Ulysse la demanderait-il aussi? Il faut qu’ elle me serve contre moi-méme; apres avoir été si souvent
trempée dans le sang des Phrygiens, elle sera trempée dans celui de son maitre; ainsi Ajax ne pourra
étre vaincu que par Ajax’. Il dit et dans sa poitrine jusgu’ alors sans blessure il plonge, a I’ endroit
vulnerable, son epée meurtriere.” (Metamorfosis, X111, 369-394.)

48 “Pour ce qui est desjeux publics, il y en ade deux sortes, le cirque et le thééire; au cirque ¢’ est dans des
exercices tels que la course a pied, le combat a coups de poing, la lutte, les courses de chars, que
des athletes sedisputent le prix . Au théétre on fait assaut de chants, de musique vocale et instrumental e,
maisil y faut observer lamodération que laloi prescrit.” (Ciceron, Desloais, Il, nim. 15, p. 168.)

4 Uno de los lamentos de Aquiles por la muerte de Patroclo: “Porque antes en mi pecho esperaba mi
corazén que yo pereceriasolo, lejos de Argos, tierra que nutre yeguas, aqui mismo en Troya, y quetq,
en cambio, volverias a Ftia, de forma que pudieras sacar fuera de Esciros ami hijo con tu negra nave
ligeray que le mostraras todas mis propiedades una a una, mis posesiones, siervosy, ademas mi gran
palacio de elevados techos.” (lliada, XIX, 325-335.)

5 Cf., Arist6teles, Retorica, Libro I1. Un gjemplo: cuando Ulises disputa con Ayax el derecho a here-
dar las armas de Aquiles, Ovidio lo hace reconocer las bondades del lenguaje: *...ne faites pas a mon
adversaire un mérite d’ avoir I’air aussi obtus qu’il I’ est en effet; ne me faites pas, a moi, un grief de
mon esprit, qui vous atoujours été utile, Achéens; ne me reprochez pas e talent que je puis avoir pour
la parole, s'il se met aujourd hui a mon service, apres s étre si souvent mis au votre, et souffrez
gu’ aucun de nous ne renonce a ses avantages.” (Metamorfosis, X111, 130-135. Sub. mio.) Los resulta-
dos no se hacen esperar: “L’ assemblée des chefs fut persuadée et témoigna par sa décision du pouvoir
de I’ éloquence; ce fut un orateur qui obtint les armes du guerrier.” (1bid., 369-394.)
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cente,%! de la melodia del lenguaje, de las ceremonias® por la muerte, del saber del
hombre,* de las consecuencias® del saber del barbaro, del saber del saber.*

Intentar inscribir todos esos temas en | as di sciplinas humanas actual mente consi-
deradas seria unatarea por |o demés estéril. ¢Como entender |as causas de lamelan-
colia detalladas en el Problema XXX, 1 de Aristiteles separdndolas del papel de la
bilis negra estudiado en los textos médicos de la época? ¢En donde comienza el
andlisisdel ailmay el del cuerpo para explicar los actos incontrolables de los hom-
bres producto de lapasion en laEtica a Nicomaco y en donde el delapolitica? ¢Qué
ciencia humana nos explicariala afirmacion de Artemidoro, especialistaen lainter-
pretacion de los suefios en el siglo |1 d.C., cuando dice que “ Sofiar que uno es rey,
predice lamuerte para el enfermo —pues sélo € rey, como el muerto, no esta sujeto
anadie; parael sano, eso predice lapérdidade todos | os parientesy la separacion de
socios— pues el rey no tiene socios. Para el malhechor, tal suefio predice cadenasy
pone a descubierto las cosas escondidas: pues el rey es visible para todos y tiene
numMerosos cuidadores.” 7

51 Nadie ha recorrido |os pasajes descritos por Lucrecio, hos dice a principio del libro cuarto; conte-
nido y formasoninnovadores: “...asi yo ahora, pareciendo austera/ y nuevay repugnante estadoctrina
/ a comun de los hombres, exponerte / quise nuestro sistema con canciones / suaves de las musas, y
endulzarle / con €l rico sabor de poesia.” (De la naturaleza de las cosas, |V, 24-29.)

52 Despuésdel lamento de Briseida, esposade Patroclo, Homero anota: “ Asi dijo llorando, y despuésdeella
exhalaban gemidos las mujeres, en apariencia, por Patroclo muerto, pero, en verdad, cada una de
ellas por sus propias luctuosas aflicciones.” (Iliada, XIX, 300.)

53 “Quant tous |es pouvoirs se sont trouves en la posséssion d' un dominateur unique, quand il n’aplus
été possible ni de donner son avis ni d’ exercer une |égitime influence, quand j’ eus perdu les hommes
éminents en compagnie desquels j’ avais lutté pour la défense de la chose publique, je n’ai pas voulu
m’ abandonner aux tristesses qui m’ eussent accablé si je n'avaisréagi, ni ades plaisirsindignes d’'un
homme cultivé. [...] Mon @me serefusant al’inaction, j’ai cru, ayant commencé par m' adonner a ces
études, que je pouvais trées | égitimement alléger mes peines en revenant a la philosophie.” (Cicerén,
Des devoirs, II, I, pp. 173-174.)

5 Cf. Ovidio, Metamorfosis, V11, sobre los usos del conocimiento de Medea, hija de barbaros.
%Sl est vrai, en effet, qu'il y a dans la philosophie un grand nombre de questions importantes et
difficiles que les philosophes ont traitées abondamment et avec soin, les théories qui paraissent avoir
le plus d’application sont celles qu’ils nous ont transmises et enseignées sur la fagon dont il faut
conduire savie.” (Ciceron, Des devoairs, I, 11, p. 112.)

% Artemidore, La clef des songes, tr. del griego A. J. Festugieére, libro 11, XXXII, p. 137.
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S6lo através de una busqueda de explicaciones rigurosas, en cuanto al contexto
de la época, a lengugje y alos objetivos de los autores, podemos entender, actual-
mente,’ |as interpretaciones sistematizadas de Artemidoro sobre los suefios, o los
argumentos médi co-filosoficos para explicar la epilepsia (enfermedad sagrada) o la
melancolia. O, como precisa Finley sobre lo que se ha querido considerar como los
origenes de la politica:

Losgriegosy romanosinventaron lapoliticay, como todo el mundo sabe, también inven-
taron la historia politica, o mejor, lahistoriacomo historiadelaguerray lapolitica. Pero
lo quetodo el mundo sabe esimpreciso: los historiadores de la Antigliedad escribieron la
historia del quehacer politico, que no es o mismo que la politica; escribieron ante todo
sobre politica exterior, preocupandose de la técnica de hacer politica (aparte de los dis-
cursos en el senado o laasamblea) solo en los momentos de conflicto agudo que acababan
en guerracivil %8

No cabe duda, hay un abismo entre las maneras de pensarse de los hombres (indi-
vidual y colectivamente) de esa épocay las de los del siglo xv por gjemplo y, sin
embargo, la constante detectabl e es que su estudio, en cualquier periodo, nos remite
efectivamente a los modos de relacionarse entre ellos. Actos, acciones e ideas de dis-
tintos Ambitosy diversos grados de explicacién se anudaron en los discursos del pa-
sado grecolatino para hablar de un momento, de una propuesta, de lo perdido, de
nostalgiasy ausencias, de un acontecimiento, de un infortunio, devalores. Desde en-
tonces, el hombre del mundo occidental no ha dejado de verse, de observarse, de
explicarse en un proceso paralelo a conocimiento de |os objetos exteriores.

L os limites geogréficos cambian, la organizacion de los grupos se modifica, se
erigen nuevos dioses y otros miedos. El orden del mundo establ ece otras preocupa-
cionesy protege ladifusion de ciertos discursos. las mateméticas y la medicina son
los saberes complementarios a una cotidianidad regida por practicas religiosas es-
crupulosamente introducidas en todos |os detalles del transcurrir diario. EI mondlo-
go de las grandes sintesis acompafia el murmullo de las confesiones. Las relaciones

57 Cf. Foucault, M., Historia de la sexualidad, tomo I11: La inquietud de si, traduccion de T. Segovia,
gue abre con un andlisis sobre las practicas sexuales en los suefios interpretados por Artemidoro, pp.
7-37.

% Finley, M. |, Politicsin the Ancient World (1983). El nacimiento de la palitica, tr. T. Sempere, p. 76.
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con dios redactadas, traducidas, expurgadas, decretadas, ahogan toda referencia a
vinculo del hombre con los hombres.

El nacimiento institucional® del purgatorio y su dantesca universalizacién marca
el regreso a interrogatorio humano: frente al Dios, € gran cortejo grecolatino® in-
genuo (pero no inocente) del saber que lo negaba; ante €l infierno, el vértigo insen-
sato por lafelicidad humana que esperaen el paraiso. Pasaje obligado hacialarecta
via, decision tomada para cruzar |os senderos inevitables, porgue nuestra otra vida
esta despuésy es alcanzable:

‘Nel mezzo del cammin di nostra vita
mi ritrovai per una selvaoscura,
chéladirittaviaerasmarrita.’

Personaje, autor y ‘nosotros’ atraviesan la selva gque envuelve a cuerpo, cuerpo
de hombre, con sustembloresy sufrimientos. El infierno esla entrada obligada para
volver a hablar de ‘nosotros’ y de un yo. Con el purgatorio® se retoman |0s espesos
laberintos en los que transcurren las relaciones de los hombres.®

Dicho regreso, por supuesto, debe también explicarse gracias a la introduccion,
primero, de | os textos griegos antes arrinconadosy, segundo, a impulso de difusion
—de todos conocido— que laimprenta produjo respecto a latradicion grecolatina.
La busgueda de originales, las ediciones que contenian ya un aparato critico, las
impresiones de las “ obras completas’ de griegosy latinos proveen sin descanso, por
un lado, las vigjas preguntas y por otro, ponen en evidencialas vias utilizadas y su,
sin duda, atractivaimitacion.

% Cf. Le Goff, J., La naissance du purgatoire, pp. 177-207.

8 Dante, Divina Commedia, Inferno, IV, 85-90; 121-144.

& “A mitad del camino de nuestra vida/me encontraba en una selva obscura/pues la via recta estaba
perdida.” (Ibid., Inferno, I, 1-3. Sub. mio.)

62“Voi che vivete ogne cagion recate/pur suso a cielo, pur come se tutto/movesse seco di necessitate./
Se cosi fosse, in voi fora distrutto/libero arbitrio, e non fora giustizia/per ben letizia, e per male aver
lutto./[...] Ben puoi veder chelamalacondotta/ €lacagion che ‘| mondo hafatto reo,/e non natura che
‘nvoi siacorrotta” (Purgatorio, XVI, 67-72 'y 103-105.)

8“QOr le Xllesiecle est un siecle delajustice en un double sens: lajustice —comme idéal— est I’ une
des grandes valeurs du siécle tandis que la pratique judiciaire se transforme considérablement. La
notion ambigué de justice évolue entre cet idéal et cette pratique.” (Le Goff, J., op. cit., pp. 285-286.)
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L as disputas de orden teol 6gico-poalitico habilitan los nuevos métodos para argu-
mentar: lafilologia (centradaen lastres |enguas sagradas: griego, hebreoy latin); el
papel de los autores, escribas y copistas; |os decretos emanados de Concilios para
legitimar lostextos; |os argumentos de tedlogosy fil sofos concernientes al derecho
monarquico y papal; la consideracion del vulgo y de la plebe en los asuntos de las
ciudades.

L as nuevas preguntas sobre la natural eza humana propiciadas por |0s hombres®
delastierras descubiertas; |os efectos de la escision del cristianismo en lavida espi-
ritual® de los hombres; la fabrica del cuerpo humano de Vesalio,% que abogaba por
re-conocer € interior del cuerpo humano; y e estudio del hombre a partir de su
temperamento, humores e ingenio, heredado de la tradicion médico-filosofica®” que
culminacon Shakespeare, Huarte de San Juan® y Robert Burton,® preparan el terre-
no a nuevos modos de abservar y de pensar al hombre.

En efecto, los grandes cuadros del saber, en los inicios del siglo xvii, buscan
separar e conocimiento de las cosas de la naturaleza del conocimiento de las rela-
cionesentrelos hombres, aunque—y esto es decisivo— laorganizacién delos saberes

6 “Habiendo tratado |o que toca alareligion que usaban los indios, pretendo en este libro escrebir de
sus costumbresy puliciay gobierno, paradosfines. El uno, deshacer lafal saopinién que comunmente
setienedeellos, como de gente bruta, y bestial y sin entendimiento, o tan corto que apenas merece ese
nombre|...] El otro fin que puede conseguirse con lancticiadelasleyesy costumbres, y puliciadelos
indios, es ayudarlosy regirlos por ellas mismas, pues en lo que no contradicen laley de Cristoy desu
Santa |glesia, deben ser gobernados conforme a sus fueros, que son como sus leyes principales, por
cuyaignorancia se han cometido yerros de no pocaimportancia, no sabiendo |os que juzgan ni los que
rigen, por dénde han de juzgar y regir sus subditos’ (Acosta, J. de, Historia natural y moral de las
Indias (1590), VI, Cap. |, pp. 280-281).

8 El Traitise of Melancholy de Th. Bright, de 1580, es, entre otras cosas, una via para suavizar los
trastornos espirituales que produjo laimposibilidad de confesarse en privado. La nuevareligion solo
aceptala confesion colectiva.

% “No me cuesta trabajo pensar que en el campo médico, mas aln, en aquél de la filosofia natural
entera, nada es mas agradablemente recibido por VuestraMajestad que la historiasobre el cuerpoy el
ama, sobrelafuerzaactivay casi divinaque resultade su armoniay, sobre el conocimiento verdade-
ramente digno del hombre: nosotros mismos.” (Vesalio, A., De humani corporis fabrica libri septem
(1543), La fabrique du corps humain, pp. 48-49.)

57 Hipdcrates, Platon, Aristételes, Galeno, Celso, Vives.

% Examen de Ingenios para las Ciencias, 1575.

% The anatomy of Melancholy, 1628.
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tiene por base a la naturaleza humana. Es en este sentido como, en 1605, Bacon
afirma: “Las partes del saber humano hacen referencia alas tres partes del entendi-
miento humano, que es la sede del saber: la historia a su memoria, la poesia a su
imaginacion y lafilosofiaasu razén.”™ Lafilosofia serd dividida, asu vez, en cien-
cia del hombre y ciencia de la naturaleza. Hobbes, por su parte, divide el conoci-
miento de acuerdo con lafuncién humana que lo sostiene: el conocimiento de hecho
“no es otra cosa sino sensacion y memoria’;™ el conocimiento’ de la consecuencia
de una afirmacion con respecto a otra esta supeditado alarazon, y se denomina cien-
ciao filosofia. Al separar alafilosofiaen natural y civil, Hobbes sefiala que la ética
0 “consecuencias de las pasiones de los hombres”,”® asi como lacienciadelojustoy
de lo injusto pertenecen, junto alos otros dieciséis temas, ala natural, dejando ex-
clusivamente para lafilosofiacivil (o politica) lo concerniente alos deberesy dere-
chos tanto del cuerpo politico o soberano como de los stbditos.

Intentemos un balance preliminar. Hasta mediados del siglo xvii, o que tenemos
son concepciones sobre las relaciones entre |os hombres abordadas bajo dos Opticas
complementarias. por un lado, se trata de explicaciones fundadas en una concepcion
totalizante de la realidad que impide toda separacion entre los hombres y las cosas
de la naturaleza, a grado de que & planteamiento sobre el bien comin exigira el
pasaje por | os ef ectos de |afisiologia humana (explicando los arrebatos de laira, por
gjemplo), o que lainterpretacion de un suefio considerard, por principio, €l estatus
social del “sofiador”; por otro, acordando que la explicacion de las cosas de |a natu-
raleza resulta de datos™ distintos de | os que afectan alos hombres, nos encontramos

0 Bacon, F., Of the Proficience and Advancement of Learning (1605), ed. esp. El avance del saber, tr.
deM. L. Balseiro, libro 11, p. 81. Cf. también el “Discours préliminaire”’ de I’ Encyclopédie redactado

por d’ Alembert.
n ..isnothing else, but Sense and Memory” (Leviathan, I, cap. IX, p. 147).
72 “Knowledge of the Consequence of one Affirmation to another [...] is called cience; and is

Conditionall [...] thisis the Knowledge required in a Philosopher; that is to say, of him that pretends
to Reasoning.” (Ibid., pp. 147-148.)

73 “ Consequences from the Passions of Men” (ibid., p. 149).

 Cantidad y movimiento, sefiala Hobbes. Reposo y movimiento, dir& Spinoza.

s Larazon o “wit acquired”, paraHobbes, “ estafundada en el uso correcto del lenguaje, y produce las
ciencias’. Las causas delas diferencias entre los hombres sobre ell a, “ se encuentran en las pasiones; y
la diferencia de pasiones procede, en parte, de la diferente constitucion del cuerpo, y en parte de la
distinta educacion” (Leviathan, I, cap. 8, p. 59).
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con una organizacion de saberes dependiente de las facultades del hombre, que in-
cluyen, necesariamente, las consecuencias™ de la existencia de su cuerpo. Es asi
como entendemos que |a ética quede incluida en lafilosofia natural, porque estudia
las pasiones de los hombres que derivan del hecho de poseer un almay un cuerpo. Es
asi como entendemos también que Descartes,” al separarlos, logra soslayar el tema
de las pasiones concentrandose en los al cances del ama. Estas dos perspectivas son
complementarias porgue, finalmente, 1o que estaen juego es el fin” del saber y no el
saber mismo.

En otrostérminos, si las ciencias humanas no han inscrito limites precisos frente
alas naturales, ello se debe al objetivo comin que lasrige y que podemos enunciar
en los términos renacentistas de Bernardino de Siena: “El estudio es una riqueza

6 Es claro que €l caso de Descartes, a partir de nuestro planteamiento, exige particularizar su aplica-
cion en cada unade sus obras. En €l Discours de la méthode, por ejemplo, su concepcién del hombre
separaal almadel cuerpo, no porque lo niegue, sino porque su decision es delimitar el quehacer dela
filosofia (entendida solo como blsqueda de laverdad através del alma: “En sorte que ce moi, ¢’ est-a-
dire I’ame par laquelle je suis ce que je suis, est entiérement distincte du corps, et méme qu’ elle est
plus aisée aconnaitre quelui, et qu’ encorequ’il nef(t point, elle nelaisserait pasd’ étre tout cequ’ elle
est”. (4a. parte, p. 71); cuando abordalas pasiones o lamoral, sus afirmaciones o incluyen necesaria-
mente: “Et on ne doit pas confondre les paroles avec les mouvements naturels, qui témoignent les
passions, et peuvent étre imités par des machines aussi bien que par les animaux” (5a. parte, p. 80).
Sobre las Passions de I’ame, el mismo Descartes, en la carta del 14 de agosto de 1649 a su editor,
plantea la perspectiva desarrollada: “...mon dessein n’'a pas esté d’ expliquer les Passions en Orateur,

ny mesme en Philosophe moral, mais seulement en Physicien. [... mi propdsito no hasido de explicar
las pasiones como Orador, ni como Filésofo moral, sino solamente como Fisico.]”

" Siguiendo a Hobbes, € saber tiene un contenido preciso dirigido a evitar los peligros del Estado:

“ ¢qué sabiduria mediocre se puede atribuir a un hombre que ignora de dénde es que las leyes obtienen
su fuerza; cudles son lasreglasdelo justo y de lo injusto, de lo honesto y o deshonesto, del bieny del

mal; lo que causa, lo que conservay lo que destruye la paz entre el género humano; cud diferencia hay
entre lo mio y lo tuyo y, en fin, lo que le gustaria que le hicieran a @ mismo para practicarlo en los
otros?’ (De cive (1642), Le citoyen ou les fondements de la politique, cap. XII, p. 226.) Cf. Spinoza,

Tratado Teol 6gico-Politico, prefacio; Etica, 1V, prefacio. Descartes, antes de concluir su Discurso del

método subraya: “...tan pronto como estuve en posesién de algunas nociones generales referentes ala
fisica[...] ellas me aseguraron de que es posible llegar a conocimientos muy Utiles para lavida[...]

principalmente, paralaconservacion delasalud[...] puesincluso €l espiritu depende tanto del tempera-
mento y de ladisposicion delosérganosdel cuerpo que, Si esposible encontrar algin medio que hagaalos
hombres en general mas sabios y mas hébiles de lo que han sido hasta aqui, creo que es en lamedicina
donde se debe buscar.” (P. 84. Trad. de A. Rodriguez H. con algunas modificaciones, cf. pp. 96-97.)
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grande y noble, Util parati mismo, para tu familia, para tu ciudad; gracias a ella
podras |llegar a todas las ciudades del mundo y enfrente de cualquier gran hombre;
asi te convertiras en un hombre. Sin el estudio, en cambio, no serés mas que un
cero”.” Erasmo, Hugo de Groots (mejor conocido como Grotius), Montaigne,
Campanella, Bacon, Justo Lipsio, Hobbes, Descartes, Spinoza no diran otra cosa
aunque podamos detectar matices en cada uno, derivados del “ contenido” propio de
sus concepciones de los hombres y de la sociedad. La l6gica o € arte de pensar, en
1662, aboga radicalmente en este sentido:

No solamente esas ciencias [ Geometria, Astronomia, Fisica] tienen recovecosy sumide-
ros muy poco Utiles, sino que ademas, si las consideramos en si mismasy por si mismas,
todasellas sonindtiles. Los hombres no nacieron paraemplear su tiempo en medir lineas,
en examinar las relaciones de los angulos, en considerar los diversos movimientos de la
materia. Su espiritu es demasi ado grande, su vida demasiado corta, su tiempo demasiado
precioso para ocuparlo en objetos tan pequefios. Pues ellos estén obligados a ser justos,
equitables, juiciosos en todos sus discursos, en todas sus accionesy en todos | os asuntos
guellevan, y esen ello en lo que deben particularmente gjercitarse y formarse.”™

El fin pues, de todo saber, es decir, su razén de ser primeray Ultima, es afectar y
confrontarse con la vida en todas sus gamas. el bien comun, la justicia, la paz, la
verdad, lafe, la seguridad; el objetivo de los saberes, es decir, las blsquedas adya-
centes a su fin, variara sin duda, de acuerdo con las ideas de cada autor sobre €l
Estado o las formas de gobierno, el hombre o la naturaleza humana, la organizacion
social o lanormativizacion de laconducta humana, € conocimiento de lanaturaleza
o laexplicacion de las cosas naturales.

8 Bernardino de Siena, santo toscano del siglo xv. Citado por E. Garin, L'éducation de I"homme
moderne 1400-1600, tr. de J. Humbert, p. 95.

™ “Non seulement ces sciences [ Geometria, Astronomia, Fisica] ont desrecoins & des enfoncements
fort peu utiles; mais elles sont toutes inutiles, si on les considére en elles-mémes & pour elles-mémes.
Les hommes ne sont pas nés pour employer leur temps a mesurer des lignes, a examiner les rapports
des angles, a considérer les divers mouvements de lamatiére. Leur esprit est trop grand, leur vie trop
courte, leur tempstrop précieux pour I’ occuper ade si petits objets: maisils sont obligés d’ étre justes,
équitables, judicieux dans tous leurs discours, dans toutes leurs actions, & dans toutes les affaires
gu'ils manient; & c'est a quoi ils doivent particuliérement [sic] s exercer & se former” (Discurso
primero, p. 36).
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Dentro de este marco, una delimitacién de las ciencias humanas es impensable
por improcedente. El pasaje que representalagran empresa clasificatoria de saberes
realizadaen el Siglo delasLuces (recordemos a Buffon, |a Enciclopedia pero, sobre
todo, las voluminosas recopilaciones de textos de la Antigliedad y de la época clési-
careeditados en el orden “debido”) permite comprender como es que las explicacio-
nes sobre |os hombres se transforman no en una tarea atenta al actuar presente, sino
en un combate que tiene por adversarios € progreso del conocimiento, la civiliza-
cién que otorga un saber sistematizado, la razén exenta de errores. Conocer pierde
su sentido prioritario entre la vida de los hombres, para instalarse en los saberes
mismos. La sustitucién del cuerpo y del alma por una division del hombre en “ser
fisico”, “serinteligente” y “creaturasensible’, enunciada por M ontesguieu en 1748,
designa, no loslimitesy alcances derivados de é mismo, sino el reconocimiento de
sus carencias que autorizan, asi, la puesta en marcha de la maquinaria encargada
deevitarlas:

El hombre, como ser fisico estd, asi como |os otros cuerpos, gobernado por leyesinvaria-
bles. Como ser inteligente, violasin cesar lasleyes que Dios establecid y cambiaaquéllas
gue él mismo ha establecido, es necesario que él se conduzca; y, sin embargo, € hombre
es un ser limitado, como todas las inteligencias finitas esta sujeto a laignoranciay al
error; todavia pierde los fragiles conocimientos que tiene. Como creatura sensible, él
esta sujeto amil pasiones. Un tal ser podia, en cualquier instante, olvidar a su creador:
Dioslo hallamado a él gracias alasleyesde lareligion. Un tal ser podia, en cualquier
instante, olvidarse de si mismo: los filésofos |o han prevenido gracias alas leyes de la
moral. Hecho paravivir en sociedad, él podiaolvidar alos otros: los legisladores |0 han
conducido a sus deberes gracias alas leyes politicas y civiles.®

8“1 'homme comme étre physique, est, ainsi que les autres corps, gouverné par des lois invariables.
Comme étreintelligent, il viole sans cesse leslois que Dieu a établies, et change cellesqu’il établit lui-
méme: il faut qu’il se conduise; et cependant il est une étreborné: il est sujet al’ignorance et al’ erreur,
comme toutes les intelligences finies: les faibles connaissance qu'il a, il les perd encore. Comme
créature sensible; il devient sujet a mille passions. Un tel étre pouvait a tous les instants oublier son
créateur; Dieu |’ arappeléalui par lesloisdelareligion. Untel étre pouvait atouslesinstants s oublier
Iui-méme; les philosophes I’ ont averti par les lois de la morale. Fait pour vivre dans la société, il y
pouvait oublier les autres; les législateurs |’ ont rendu a ses devoir par les lois politiques et civiles.”
(Del'esprit deslais, I, I, p. 125. Subrayados mios.)
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¢Coémo continuar sosteniendo el saber en € hombre mismo s sus limites son
ineluctables? ¢Como no confiar, entonces, las garantias del saber al saber mismo? Es
decir, ¢qué mejor sostén para las relaciones entre los hombres que |o que puede ser
recopilado, ordenado, clasificado como las leyes mismas?

Tres afios después, para enumerar a los hombres que mas han aportado al desa-
rrollo del conocimiento, €l autor del “Discurso preliminar” de la Enciclopedia toma
en cuenta® el perfeccionamiento que en ellasimprimieron. Bacon “invitaaloshom-
bres tedricos (savants) aestudiar y a perfeccionar las artes que é consideracomo la
parte mésrelevantey esencial delacienciahumana’; Descartes“ se atrevio a menos
amostrar alos buenos espiritus adeshacerse del yugo delaescol&stica, delaopinion,
de la autoridad, en una palabra, de los prejuicios y de la barbarie’; Newton, “ese
gran genio que vio que ya eratiempo de algjar de lafisicalas conjeturasy las hip6-
tesis vagas 0, a menos, de tomarlas por lo que valen y que esta ciencia debia estar
subsumida, Unicamente, a experimentosy alageometria’; Locke “redujo la metafi-
sica alo que de hecho debe ser, la fisica experimental del alma; especie de fisica
muy diferente de la de los cuerpos, no solo por su objeto, sino por la manera de
tratarld’; en fin, que para 1751 setrata de pensar bien y no como antes,®? de aprender
apensar por uno mismo.

Latransformacion que sufren los discursos que estudian |as relaciones entre |os
hombres, en tanto que saberes en lucha consigo mismos a través de una razén mas
razonable (racional), de un progreso cualitativo de sus afirmaciones, de un algja-
miento deloirracional, labarbarie, 10s prejuicios, las supersticiones, se explica por
lainversion de los términos en el momento de considerar |as posibilidades de re-
flexionar sobre larealidad. Si €l andlisis del hombre frente a los hombres partia de
consideraciones sobre la naturaleza humana, en términos de razén y de pasién, es
decir, de amay cuerpo, era porgue los fundamentos del conocimiento estaban defi-
nidos por lasideas que todos y cada uno podian tener, implicando con ello los efec-
tos que éstas producian en sus actosy, por ende, en su colectivo social. En cambio, |o

& Encyclopedie, “Discours préliminaire” de D’ Alembert, cf. p. 137, 142, 143 y 146. Sub. mio.

82 esprit d' hypothese et de conjecture pouvait étre autrefois fort utile, et avait méme été nécessaire
pour la renaissance de la philosophie; parce qu’alorsil s agissait encore moins de bien penser, que
d’apprendre a penser par soi-méme.” (Ibid., p. 155. Sub. mio.)
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que encontramos en €l siglo xvii es que lasideas (como causas de actos) se seleccio-
nan, no para comprender sus origenes, sino para conformar, solo con aguellas que
son valiosas porgue son “mejores’ para el progreso, €l conjunto de saberes que me-
recen ser guardados para la humanidad. El saber registrado se aleja de [o que no
ayuda a aumentar 1o conocido con larazdn. Fueratoda referencia alas bestias fan-
tésticas, los monstruos, laalquimia, laastrologia. El saber valido, no esel que hable
de unavisién del mundo, sino de una posicién frente al saber. Es esto lo que Voltaire
rescatara de Descartes:

Era el gedmetra més grande de su siglo, pero la geometria deja a espiritu tal como lo
encuentra. [...] Lasobrasdel primero delos mateméticos casi no son otracosaque novelas
defilosofia[...] Pero a fin ese poco de verdad se difundié con la ayuda del método que
introdujo: porgue antes de é no habia hilo que guiara en ese laberinto, y, por 1o menos,
Descartes encontrd uno, del cual se sirvieron los demés después que él se perdi6.®

La relectura de los textos de vigjes (de moda en dicho siglo) muestra® que las
visiones de los nuevos mundos son multiples y ademas parciaes e interesadas; un
estudioso competente de | as observaci ones conser vadas sobre otros hombres debera
detectar |os prej uicios inevitables de cada autor, debidos a su formacion y nacionali-
dad. En aras de una lucha® entre lafébulay la verdad, |0s europeos enjuician a sus
compatriotas precursores, obligandose asi a reescribir las historias sin exageracio-
nes, ensofiaciones, impertinencias ni infantilismos; o avigjar, ellos mismos provistos
del “deseo de ver, de discernir y deinstruir; [de] lacienciadel célculo, lamecanica,
lageometria, la astronomia, y una empapada suficiente de historia natural” .8 Lo que

8 Voltaire, El siglo de Luis XIV, trad. N. Orfila Reynal, cap. XXXI, p. 355.

8 Cf. Duchet, M., Anthropologie et histoire au siecle des Lumiéres (reed. 1995), pp. 95-136.

% Es el caso de De Pauw, explica Duchet, quien sistematiza su critica a las fuentes y expone las
razones para decidir entre uno u otro autor: competenciaeimparcialidad. “L’ignorance et la crédulité,
les ‘préjugés surtout corrompent trop de récits, ‘c’est tissu d’ éternelles contradictions qui ont fait
lutter la fable contre la vérité pendant deux siécles et demi’. Comment se fier aux propos d” hommes
dépourvus de toute culture?’ (Ibid., p. 100. Sub. mio.)

8« .ledésir devair, de s éclairer et d’instruire; la science du calcul, des mécaniques, delagéométrie,
de I’astronomie; et une teinture suffisante d histoire naturelle.” (Comentario de Diderot sobre
Bougainville, citado por Duchet, ibid., p. 107.)
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vaadiferenciar alos hombres,®” entonces, es su capacidad de organizar su vidares-
tringida en formulas que llevan €l sello de las ideas superiores, es decir, de aquéllas
exclusivas del hombre que ha aceptado actuar supeditado al experimento del saber y
yano al saber de la experiencia.

Mientras que, hasta el siglo xvii, los registros y estudios sobre los actos de los
hombresincluian todala“gama’ deideas (imaginacion, supersticion, enigmas, sor-
presas, incredulidades, milagros), para €l siglo xviii éstas ya no son analizadas sino
meramente enunciadas. Recordemos, entre otras cosas, la segunda seccion® de la
primera parte de The Anatomy of Melancholy de R. Burton, tratando de sus causas,
que van desde Dios, |os espiritus, |os &ngeles malos o demonios, las brujas, los ma-
gos, las estrellas, lafisionomia, lavejez, ladietaalimenticia, laevacuacion, € aire,
el gjercicioinmoderado, el insomnio, las pasiones, el amor al saber, laeducacion, las
calumnias, la servidumbre, la pobreza, la muerte de amigos, € temperamento, las cos-
tumbres, las enfermedades, hastala hipocondriamisma. Recordemostambién el an&
lisisdetallado que realiza Spinozef® delas supersticiones en el prefacio del Tractatus
Theol ogico-Paliticus, asi como de los origenes y causas de la creencia en los mila-
grosy las profecias, del capitulo primero hasta el sexto; o el desarrollo de Hobbes
sobre las causas® de lalocura o la necesidad del pensamiento religioso. No olvide-
mos la amplia critica de P. Bayle acerca de |os efectos de los cometas en la Tierra,
que sirve de pretexto para demostrar |os origenes de las supersticiones (las pasio-

8 No solo por comparacion con los “salvajes’ del nuevo mundo, sino también con los barbaros de la
Edad Media: “Ce n’est pas que ces temps malheureux aient été plus stériles que d’ autres en génies
rares; la nature est toujours la méme: mais que pouvaient faire ces grands hommes, semés de loin a
loin commeilsle sont toujours, occupés d’ objets différents, et abandonnés sans culture aleurs seules
lumieres? Lesidées qu’ on acquiert par la lecture et par la société, sont le germe de presque toutes les
découvertes.” (Encyclopédie, “Discours préliminaire”, p. 123. Sub. mio.)

8 Burton, R., The Anatomy of Melancholy (1628), 1a. parte, 2a. seccién, pp. 155-374. Véase €l cuadro
sinoptico que abre la segunda parte tratando de los remedios.

8 Sin olvidar, por supuesto, la correspondencia entre Hugo Boxel y Spinoza, en donde €l primero
(evidenciando preocupaciones de la época) cuestionara a su amigo sobre |os espectros y, el segundo,
no dejaradellevar ladiscusion al andlisisdel conocimientoy, de paso, aunacriticadelafilosofia. Vid.
también el filosoficamente bello andlisis de A. Billecoq, Spinoza et les spectres, Paris, PUF, 1987.

% Cf. Leviathan, I, cap. VIII y cap. XII; De cive, cap. XVI, nim. 1; cap. XVIII, ndm. 4.
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nes™ delos hombres, laconveniencia, laignorancia), asi como sus consecuenciasen
las costumbres religiosas,®? en €l uso politico® y en los habitos sociales. A partir de
sus andlisis, Bayle concluye:

No hay que subir tan alto paraencontrar lafuente delavanidad, del orgullo, delaenvidia,
de laavaricia, del amor y de esos otros desoérdenes que hacen tanto dafio a la sociedad
humana. Si son los Astros los que los causan, son quiza esos Astros terrestres que los
poetas nos cantan tanto y no los que brillan en el Cielo. En Ultimainstancia, es perfecta-
mente seguro que no hay gente mas capaz de predecir las revoluciones que van a suceder
en el mundo, que aquéllos que conocen el animo (humeur) y el genio delos Principes, sus
interesesy sus fuerzas.*

%“D’ouvient, jevousprie, qu’ encorequ’il y ait parmi leshommes une prodigieuse diversité d’ opinions
touchant la maniére de servir Dieu, et de vivre selon les loix de la bienseance, on voit neanmoins
certaines passions regner constamment dans tous les Pays, et dans tous les siecles? Que I’ ambition,
I"avarice, I'envie, le desir de se venger, I'impudicité, et tous les crimes qui peuvent satisfaire ces
passions se voyent par tout? Que le Juif et le Mahométan, le Turc et More, le Chrétien et I Infidele,
I’Indien et le Tartare, I” habitant de terre ferme et |” habitant des I sles, le Noble et le Roturier, toutes ces
sortes de gens qui dans |e reste ne conviennent, pour ainsi dire, que dans lanotion genérale d homme,
sont si semblables a I’egard de ces passions, que I’on dirait qu'ils se copient les uns les autres?’
(Pensées diverses sur la comete, reed. de 1683, tomo |1, seccion 136, pp. 11-12.)

9% Asf, sostengamos nuestra maximay confesemos, de buenafe, que si los hombres observan muchas
ceremonias en virtud de laReligion que profesan, o de la persuasion que tienen de que Dioslo quiere,
es porgue esto no impide satisfacer las pasiones dominantes de su corazén, ni porque el temor de la
infamia o de alguin castigo corporal los comprometaaello. O bien, digamos que, si observan regular-
mente muchos cultos penosos e incémodos, es porque quieren reparar asi sus pecados acostumbrados
y hacer convenir su conciencia con sus pasiones favoritas. Esto muestra siempre que la corrupcion de
su voluntad es la principal razon que los determina’ (ibid., tomo |1, seccién 137, p. 16).

% |_as objeciones que enuncia Bayle alo largo de su libro y que posteriormente aniquilara son, para
nuestro interés, de lamas altaimportancia. Véase también tomo |, secciones 83 (“A cuantas cosas se
ha hecho servir un mismo cometa’); 87 (“De la inclinacién de los hombres a aliarse a la religion
dominante y del mal que ello hace ala verdadera Iglesia’); 100 (“Nueva observacion: para mostrar
guelaantigliedad y la generalidad de una opinién no es marcade verdad”); y 108 (“Lapolitica podria
impedir la misma cosa[es decir, lairreligion]”).

% “1| ne faut pas monter si haut , pour trouver la source de la vanité, de I’orgueil, de I’envie, de
I"avarice, del’amour, et de ces autres desordres qui font tant de mal alasociété humaine. Si ce sont les
Astres qui les causent, ce sont sans doute ces Astresterrestres que les Poétes nous chantent tant, et non
pas ceux qui brillent dans le Ciel. A tout le moins est-il bien seur, qu'il n'y a point de gens plus
capablesde predirelesrévolutions qui doivent arriver dansle monde, que ceux qui connoissent I” humeur
et le génie des Princes, leurs intéréts, et leursforces.” (lbid., 11, 239, p. 252.)
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Contrariamente aellos, o que A. Smith considera necesario mencionar respecto
a€dllo selimitaaenunciar sus efectos perniciosos, que desembocarian en una“ cala-
midad pablica’.® Asi, Smith anota:

Aun cuando el Estado no obtuviese ventaja de lainstruccién de las clases inferiores del
pueblo, mereceria su atencién el propdésito de lograr que no fuesen del todo ignorantes;
pero nadie duda que saca, ademas, considerables ventgjas de lainstruccion de aquellas
gentes. Cuanto masinstruidas estén, menos expuestas se hallaran alas desilusionestrai-
das por la ligereza y la supersticion, que frecuentemente ocasionan los mas terribles
trastornos entre las naciones ignorantes.*

La Enciclopedia argumenta sobre la invalidez de o no “verdadero”, a explicar
su proceso de seleccion:

El imperio delascienciasy delasartes esun mundo alejado del vulgo, en dondetodoslos
dias se hacen descubrimientos, pero donde se tienen muchas situaciones fabulosas. Era
importante asegurar |as verdaderas, detectar lasfalsas, fijar |os puntos donde se partio, y
facilitar asi labusqueda de lo que queda a encontrar. No citamos hechos, no comparamos
experimentos, no imaginamos métodos mas que paraexcitar el genio aabrirserutasigno-
radas y a avanzar hacia descubrimientos nuevos, de tal manera que su primer paso co-
mience ahi donde |os grandes hombres han terminado su carrera.®’

L os saberes sobre |as relaciones de |os hombres bien pueden multiplicarse por-
gue launidad yano serdnuncamaslanaturaleza humana, sino los hombres en socie-
dad, los hombres frente a otros hombres, |os hombres en lo politico, los hombres en

% Smith, A., The Wealth of Nations (1776), ed. esp. Investigacion sobre la naturaleza y causas de la
rigueza de las naciones, trad. G. Franco, Libro V, 111, art. I, p. 692.

% |bidem. Ladistincion del autor entre los efectos de los vicios en lagente bajay en lagente de mundo
no es explicativa de tales grupos, pero sf ilustra bien la posicién de Smith (vid. pp. 698-699). Queda
sin desarrollo también, una afirmacion que si expresa las causas de la supersticion. Al promover las
diversiones publicas, €l Estado “contribuira a disipar répidamente, en la mayoria de las personas, la
melancolia y la tristeza, origen, la mayor parte de las veces, de la supersticion y del entusiasmo
desmedido.” (P. 700. Sub. mio.) Recordemos que los origenes y transformaciones de la nocién de
melancolia (Hipdcrates, Aristételes, Ciceron, Durero, Montaigne, T. Bright, Huarte de San Juan, Burton)
no son nada despreciables.

7 Encyclopédie, “Discours préliminaire”, p. 173.
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lo econdmico, los hombres sin escrituray sin historia, |os hombres con historia, 1os
hombres de educacion, en breve, los hombres explicados con ideas inscritas en dis-
cursos legitimados, porgue sistematizan sus afirmaciones los unos con los otros. La
divison de la Antropologia o ciencia general del hombre de Chavannes,® publicadaen
1788, testificala diversidad de discursos aconsiderar y aenlazar: 1) antropologiafisica,
2) etnologiao“ cienciadel hombre considerado como perteneciente aunaespecie distri-
buidaen el globoy divididaen muchos cuerpos de sociedad”, 3) hoologiao “ ciencia
del hombre considerado como dotado de voluntad”, 4) glosologia o “ciencia del
hombre parlante”, 5) etimologia, 6) lexicologia, 7) gramatologia, 8) mitologia. La
“doctrina del conocimiento del hombre sistematicamente tratado” o antropologia
tiene, para Kant,® importantes dificultades, tales como que € hombre no se degja
observar por otro hombre, que no se puede observar a si mismo, gque los hébitos
engafan al producir una segunda naturaleza, en fin, que “no hay, en verdad, fuentes
para la antropologia, sino solamente medios auxiliares: |a historia, las biografias,
incluso €l teatro y las novelas.”1®

Estos dos ejempl os, ubicados a las puertas del siglo xix, permiten entender como
la nocién de hombre irrumpe en e momento en que la “ cientificidad” es pensable
por los especialistas del temay por los que de él se deslindan; pero, a mismo tiem-
po, se puede entender cémo toda etiqueta de “verdad” le es negada a causa de sus
fundamentos por los especialistas de la razon, sostenida ya en nuevas bases. Expli-
car las relaciones entre los hombres va a remitir, ahora, a las teorias, modelos y
conceptos posibles avalados por laestructurasistematizada de los discursos. El hombre
aparece'® en una nueva posicién: como objeto de un saber y como sujeto que cono-

% Cf. Duchet, M., Anthropologie et Histoire au Siecle des Lumiéres (1971), reedicién 1995, p. 12.

% Kant, E., Antropologie (1797), Anthropologie du point de vue pragmatique, tr. M. Foucault, pp. 11-
12.

w0 || n'y apas alavérité de sources pour I’ Anthropologie, mais seulement des moyens de secours:
I"Histoire, les biographies, méme le théatre et les romans.” (Ibidem.)

101 %) orsque I”histoire naturelle devient biologie, lorsque I’ analyse des richesses devient économie,
lorsque surtout la réflexion sur le langage se fait philologie et que s éfface ce discours classique ou
I étre et lareprésentation trouvaient leur lieu commun, alors, dans le mouvement profond d’ une telle
mutation archéologique, I"homme apparait avec sa position ambigué d objet pour un savoir et de
sujet qui connait” (Foucault, M., Les mots et les choses, p. 323. Sub. mio).
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ce, Y yano mas como una parte de la Naturaleza rel acionada con las otras gracias a
sus caracteristicas de afectar y ser afectado.

Sblo asi se explica que los fundamentos de la “ verdad” de las ciencias naturales
sean €l trofeo codiciado aganar paralas ciencias del hombre y paratoda valoracion
del saber. Comte, sin dudaalguna, sefialara el fin delareyertacon el contenido de su
segunda leccién: “ la determinacion del orden enciclopédico gque conviene estable-
cer entre las diversas clases de |os fendmenos naturales y, en consecuencia, entre las
ciencias positivas correspondientes’, |0 que debe entenderse como el hecho de que
“no es en €l espiritu, por ejemplo en ladiferenciacion de sus diversas facultades, en
donde puede ser encontrado €l principio que permitala seriacion delos conocimien-
tos, sino que es en la consideracion de |os contenidos objetivos alos que se consagra
su investigacion.” 102

Podemos asi entender quelos andisis posteriores sobre | as ciencias humanas centren
sus preocupaciones en delimitar las vias'®® posibles de “objetividad” de los discursos,
en € intento de disminuir los efectos'™ de las inclinaciones no tedricas inherentes a

w2+ . cen'est pasdans|’esprit, par exemple dans la différenciation de ses diverses facultés, que peut
étre trouvé le principe permettant de sérier les connaissances, mais c'est dans la considération des
contenues objectifsauxquelsil consacre soninvestigation”, explicaP. Macherey, Comte. La philosophie
et les sciences, p. 75.

13“Caril est et il demeurevrai que dans|asphére des sciences social es une démonstration scientifique,
méthodiquement correcte, qui prétend avoir atteint son but, doit pouvoir étre reconnue comme exacte
également par un Chinois ou plus précisément doit avoir cet objectif, bien qu’il ne soit peut-étre pas
possible de le réaliser pleinement, par suite d'une insuffisance d’ ordre matériel.” (Weber, M.,
“L’ objectivité de la connaissance dans les sciences et la politique sociales’ (1904), Essais sur la
théorie de la science, p. 130. Cf. p. 199.)

104 Frente a “la concepcidn predominante, segun la cual debemos enfocar el estudio de sociedades
genassin prejuiciosy preconcepciones [argumental. C. Jarvie.] Contrariamente a ello, sostengo que
no podemos mas que intentar traducir |as sociedades que nos son extrafias en términos de lanuestra, y
que unicamente alli donde aparecen lagunas e i nconsi stencias en nuestra traducci 6n examinamos nues-
tras preconcepciones y las cambiamos. El problema que originami afirmacion es el de como estudiar
otras soci edades objetivamente; es decir, como efectuar la critica de nuestras preconcepciones afin de
gue podamos contrastar sus valores de verdad.” (“Comprension y explicacion en sociologia 'y en
antropologia social”, La explicacion en las ciencias de la conducta, p. 160.)
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cadainvestigador, o en declarar'® como casi irremediable la presenciade la subjeti-
vidad en las ciencias humanas, confrontdndolaala“pureza’ imaginaria de las cien-
cias duras. De tales posiciones es comprensible también la fascinacion que han
gercido los estudios que desmitifican la cientificidad misma: Wittgenstein, con su
cuestionamiento sobre la capacidad del lenguaje para“expresar”; Bachelard, subra-
yando la permanencia del sentido comun y la presencia de los obstaculos
epistemol 6gicos; Kuhny laevidenciade losintereses paral el os (del saber y del lugar
gue se ocupa gracias a €l) en toda produccion del espacio cientifico por excelencia.

El desplegamiento de las ciencias humanas muestra, sin duda, € papel, ahora
limitado, del discurso filoséfico. La filosofia de la Antigliedad, del Renacimiento y
delaépocaclésica, en su vision indisoluble de las cosas haturales y las cosas huma-
nas, No son opciones a imitar, no porque el hombre tenga una naturaleza distinta,
sino porque la manera de pensar sus vinculos con el mundo se ha modificado. Los
hombres estan conformados por un cuerpo y un espiritu o alma, los hombres viven
con larazon y con las pasiones, con ideas fundamentadas (es decir, con ideas en-
cadenadas a otrasideas) y con ideas incompl etas basadas en laimaginacion, en las con-
jeturas o en las intuiciones; 1os hombres acttan reconociendo |as consecuencias de
sus actos e ignorando sus alcances, 1os hombres “son conscientes de sus acciones
eignorantes de las causas que las determinan”.1% Pensar |0 anterior se havertido en
las ciencias del hombre haciendo aun lado el saber delanaturaleza humanao, dicho
de otro modo, la naturaleza del hombre (como parte de la Naturaleza) fue instalada

105 “Es preciso, pues, que €l sociélogo, yaen el momento en que determina el objeto de susinvestiga-
ciones, ya en el curso de sus demostraciones, se prohiba resueltamente el empleo de todos aquellos
conceptos gque se han formado con independenciade lacienciay para necesidades que no tienen nada
de cientificas. Es necesario que se libere de todas aquellas fal sas evidencias que dominan al espiritu
vulgar; que sacuda, de una vez para siempre, € yugo de estas categorias empiricas, que un largo
empleo acaba por convertir en tiranicas. [...] En sociologia, lo que hace particularmente esta libera-
cion dificil, eslaintervencion del sentimiento. [...] Los sentimientos que tienen por objetos las cosas
sociales no tienen mayor privilegio sobre los demés, pues su origen es el mismo. En si mismos, estos
sentimientos se han formado también histéricamente, son un producto de |a experiencia humana, pero
de una experiencia confusa e inorganizada.” (Durkheim, E., Las reglas del método sociolgico, pp.
42-43.)

16 . .los hombres se equivocan a creerse libres, opinién que obedece a solo hecho de que son
conscientes de sus acciones e ignorantes de las causas que |as determinan” (Spinoza, B., Etica, 11, 35
escolio; G, I1).
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en los discursos quetratan de lo natural, 1o experimentabley |o verificable.2” Es por
ello que la filosofia debid inventar nuevos'® objetos de conocimiento y, en raras
ocasiones, detenerse en |o que hasta entonces habia hecho:

Siempre hay algo de irrisorio en el discurso filoséfico cuando, desde el exterior, quiere
ordenar alos demas, decirles donde esta su verdad y cdmo encontrarla, o cuando sesiente
con fuerzaparainstruirles, proceso con positividad ingenua; pero es su derecho explorar
lo que, en su propio pensamiento, puede ser cambiado mediante el gercicio que hace de
un saber que le es extrafio.®®

Dicho desplegamiento evidencia también los cambios de objetivos y fines delos
saberes mismos. Delaexigenciade explicar a mundo paraactuar y vivir en el mun-
do, se pasaalas explicaciones de |as cosas que en el mundo contribuirén al progreso
y mejoramiento del saber. Innegable esque el saber “mejora” al mundo, pero no para
vivir, sino para“ saber vivir” %% De los grandes sistemas se pasaalas grandes teorias,
los pardmetros validos de la pertinencia de los saberes se miden por su capacidad
explicativa en los senderos y |aberintos de la razén.

07 “|_es themes modernes d’ un individu vivant, parlant et travaillant selon les lois d’ une économie,
d’une philologie et d’ une biologie, mais qui par une sorte de torsion interne et de recouvrement, aurait
recu, par le jeu de ces lois elless-mémes, le droit de |es connaitre et de les mettre entierement au jour,
tous ces themes pour nous familiers et liés a I’ existence des ‘ sciences humaines' sont exclus par la
pensée classique” (Foucault, M., Les mots et |es choses, p. 321).

108 Carente de problemas “naturales’, sus preocupaciones bien han podido concentrarse en la natura-
leza (o proceso de formacion) de susideas, de larazon, de laimaginacién que vahacialarazon, de su
saberse frente a los otros, de su estar en el mundo, de su alteridad, de su responsabilidad frente al
mundo, de su diferenciaen lo diferente, de su mismidad.

109 Foucault, M., Historia de la sexualidad I1, tr. T. Segovia, p. 12.

10 |_anormativizacién sobre |los modos de actuar, de conducirse; ladistincion entre educacion y cultu-
ra; entre actitudes mundanasy bajas; lavaloracion delas aparienciasy las dificultades de lo verdadero
no aparecen gratuitamente en esta época. Cf. Elias, N., La civilisation des maaurs; Corbin, A., El
perfume o el miasma (1982); Roche, D., La culture des apparences, 1989.
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Conclusion

El planteamiento expuesto no aborda las ciencias humanas en su especifidad porque
su objetivo es transitar en los diferentes discursos del pensamiento occidental que han
buscado explicar |asrelaciones entrelos hombres, detectando laconcepcion del agente
que las realiza. En ese sentido, mostramos que los actos y las acciones de los hom-
bres no se modifican porque larazén devenga més “raciona” de una época a otra,
sino porque los argumentos que la definen se sostienen en fundamentos tedricos
distintos. De unavisién deloshombres conformados por un cuerpoy un almainmersos
en laNaturaleza, se pasaaladefinicion del hombre como ser capaz de ordenar vida,
conocimientosy actos a partir de su sola capacidad epistemol 6gica. No obstante, los
discursos sobre las relaciones entre los hombres deberan inaugurar, posteriormente,
los andlisis que considerarén lasideas “irracionales’ mantenidas y reproducidas: el
estudio del hombre primitivo, la cultura popular, € imaginario social, los mitos po-
liticos, las creenciasy tradiciones, el papel delaopiniony los niveles de lacomuni-
cacion, lavida cotidiana. Todo eso que, en un cierto momento,* se arrinconara en
dos bandos: lo ideolégico y lo cientifico. Sin duda alguna, las ciencias humanas no
hablan de las supersticiones ni de los prejuicios como Aristételes o Lucrecio, ni
como Burton o Bayle. Ellas los abordan, sin embargo, por las mismas razones: su
incidencia en |os actos de |os hombres.

Lareflexion sobre la constitucion de saberes en ciencias humanas a través de la
nocién de “naturaleza humana’ no pretende confrontar |os discursos que parten del ser
del hombre con agquellos que se sostienen por el conocimiento posible sobre el hom-
bre. No se trata de oponer el espacio vivido al formal, pues, desde €l inicio, asumi-
mos que ambos son modos de explicaciones. Estetrabajo, en cambio, si buscamostrar
como los textos pasados (alejano y mediano término) pueden no ser meras obsesio-
nes eruditas, sino el pasgje necesario para conocer y reconocer que se puede pensar
de otramanera; que tal estextos albergan objetivosy contenidos propios, una estruc-
tura especificay modos particulares para desarrollarla: sus afirmaciones o plantea-
mientos, aparentemente intercalados sin justificacién, son sintoma de las lagunas
del investigador y no de los autores.

1 Cf. Veyne, P, Cémo se escribe la historia, tr. J. Aguilar, pp. 129-132.
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“Aprender a pensar de otra manera’ no es una propuesta de buena voluntad o
desesperanza; es una invitacion''? a estudiar la historia del pensamiento occidental
antes de la excluyente exaltacion del aimay el espiritu del hombre. Quizas es esta
una de las lecciones que podemos desprender de los Ultimos textos de Foucalt: la
continuacion (ya anunciada) de su andlisis sobre la sexualidad se convirti6 (con el
retraso que solo produce la exigencia del rigor explicativo) en un estudio sobre las
condiciones de posibilidad de las artes de la existencia en el mundo grecolatino.
Quizas unarelectura de los textos anteriores a las dos Ultimas décadas del siglo xvii
nos permitiria comprender que los origenes de las ciencias (en sentido amplio) no
podian resultar mas que de una disputa con la verdad, con una definicion de verdad
que perdio su carécter de lugar de encuentro de ideas multiples (con efectos multi-
ples) paraerigirse en el umbral que anunciaa hombre del pactoy el contrato, delas
leyesy las buenas maneras, de larazény el progreso, del sistema, las teoriasy los
juicios.

12 “Hay momentos en lavida en los que la cuestion de saber si se puede pensar distinto de como se
piensay percibir distinto de como se ve esindispensable para seguir contemplando o reflexionando.”
(Foucault, M., Historia de la sexualidad Il (El uso de los placeres), tr. M. Soler, p. 12.)





