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eidegger es la dedicada a Nietzsche. Se trata de dos volumenes que

ecogen laslecciones de 1936 a 1940 en Friburgo y otras disertaciones de

1940 a1946. Heidegger explica, en € prologo, que esta obrarepresenta su trayec-

toria mental desde 1930 a 1931 hasta la Carta sobre el humanismo (1947), es

decir, €l tiempo detransicion hacialo que los comentaristas han seguido llamando

la segunda época o el segundo Heidegger. Estas no son péginas meramente

histéricas, en ellas el pensador de Totnauberg llevaacabo el intento de esclarecer

el pensamiento de Nietzsche desde € nivel del propio pensar, un pensar que esta
inviay sebeneficiadel didlogo con &l pensador del nihilismo.

S_r: duda, una de las més grandes obras del maestro del pensamiento Martin
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Nietzsche no hasido para Heidegger un mero pretexto (como puede aducirse,
y en muchos casos, debido alaincomprension, se hahecho), un autor intercambiable
con cualquier otro. Una de las tareas que Heidegger se impuso en Sein und Zeit
fue la destruccién de la historia de la ontologia, tarea, por demas, reservada ala
segunda parte de la obra, aunque, como todos saben, quedo trunca. No obstante,
el pensador de Messkirch no ha hecho otra cosa en el resto de su produccion
filosoficaque destruir, desmontar como laspiezasdeunreloj lahistoriadelafilo-
sofia. En este sentido, no hay lugar alaextraiay ajenadistincién entre las obras
sistematicas e histéricas de Heidegger, entre destrucciény construccion; lahistoria
de la metafisica es un elemento intrinseco del pensar heideggeriano, que es un
pensar histérico, haciendo historia.

Que Heidegger haya dedicado tanta atencion a un pensador como €l filésofo
de Basilea hace sospechar que no esta de acuerdo con la imagen de Nietzsche
comunmente aceptada y consagrada. Esto es cierto. Nietzsche representa para
Heidegger nada menos que la consumacién de lametafisica occidental, su Ultima
plenitud; por eso ocuparse de Nietzsche es proseguir la tarea de destruccion y
construccion, temade su propiafilosofia.

La idea de un Nietzsche como ultimo resultado de la metafisica occidental
choca, violentamente, con lostépicosreinantesen el mundillo filoséfico. Heidegger
no se cansa de repetir que Nietzsche sigue siendo un desconocido o, peor alin, un
malentendido. Esto puede parecer extrafio después del cimulo de trabajos que
han ido apareciendo sobre este pensador, mas aln, en €l centenario de su muerte,
Por ello, Heidegger, en la época en que escribe su Nietzsche, advierte que se ha
investigado mucho histéricamente (historisch), pero se hapensado poco. Repensar
laobra de Nietzsche no es, por otra parte, una empresafécil. Yael hecho de que
muchas de sus expresiones hayan pasado a acervo del habla cotidiana es un
estorbo paradevolver a lenguaje de Nietzsche su verdadero sentido eincorporarlo
asu contexto real, que no esotro que el de lametafisicaoccidental . Por esapopu-
larizacion del lenguajey por surelativaproximidad anosotros, esdificil entenderle
y entablar un didlogo fructifero con é. “ Cuanto més cercatemporalmente y casi
contemporaneo nos es un pensador, tanto més largo es el camino hacia su pensa-
miento, tanto menos podemosahorrarnoseselargo camino”, diced propio Heidegger.

El maestro de la Selva Negra teme que todavia no estemos preparados para
entender, por ggemplo, una obra como Der Wile zur Macht; por eso aconsegjaba
asus oyentes de Friburgo, en unaleccion de 1951, aplazar por ahoralalecturade
Nietzsche y dedicarse durante diez o quince afios a estudio de... Aristoteles. Esta
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invitacion pudo aparecer como una broma, pero nada més contrario a la idea
corrientey vigente de Nietzsche; lo corriente facilmente se convierte en evidente
y quedabajo la custodia de la sana razén, que se resiste tenazmente arevisar sus
propias evidencias. En el caso de Nietzsche la sana razon es especialmente
rebelde y pretenciosa; para ésta, o que Nietzsche ha pensado y dicho es, por
encima de exageracionesy oscuridades marginales, cosaclaray accesible atodo
el mundo.

Heidegger opina, por e contrario, que no es nadafacil entender aun pensador
delatallade Nietzsche, ante todo, porgue se trata de un auténtico pensador. Asi,
sefialaHeidegger, esdificil comprender aun pensador, no porque el pensador diga
cosas complicadas y abstrusas, sino porque es dificil escucharle. Escuchar, esa
operacion tan simple, presupone algo que rara vez cumplimos, a saber, e reco-
nocer. Reconocer consiste en abrirse alo pensado por cada pensador como algo
nico, irrepetible einagotabl e de tal modo queirrumpaen nosotros|o no pensado
en su pensamiento. Para las evidencias de la sana razén lo no pensado de un
pensar es simplemente lo ininteligible, que por cierto nunca es ocasion ala sana
razén paradudar de su propia capacidad de comprension o pararecapacitar sobre
suspropioslimites.

Lo que menos es capaz de hacer lasanarazon esreconocer. Pues el reconocimiento exige
estar dispuestos a que nuestros propios esfuerzos pensantes queden desbaratados una
y otravez por lo no pensado que hay en e pensamiento de |os pensadores

La postura fundamental mente negativa (dagegengehen) comporta un empe-
guefiecimiento de lo que hay de grande en un pensador, aungue se asegure, de
paso, que fue un gran filésofo. “ Tales el ogios [dice Heidegger] desde abajo son
en realidad ofensas’.

Un Nietzsche—en lamésrigurosalineametafisica occidental— no sélo choca
y molesta con la opinion generalizada, sino también con los profesionales de la
filosofia. Heidegger exige que aprendamos a leer una obra como Also sprach
Zarathustra “con €l mismo rigor que un tratado de Aristételes’. Lademostracion
efectivade estatesisde Heidegger eslaserie deleccionesy ensayos que componen
|aobraen dosvollimenes, donde tratadeinsertar aNietzsche en laentrafiamisma
de la mas rigurosa tradicion metafisica de Occidente y que hoy es presentada al
publico de hablahispana.
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EN CAMINO HACIA EL NIHILISMO

El primer encuentro eficaz de Heidegger con Nietzsche parece haber sido mas
bientardio. Hastalaslecciones de 1936 en Friburgo no consta que se hayaocupado
sistematicamenteded. Tal vez el copioso materia de Heidegger alin no publicado,
especialmente en su labor de catedra, nosobligariaamodificar estaidea. Tampoco
se sabe qué eslo que determind el primer encuentro de Heidegger con el Loco de
Turin. Ciertamente no pudo ser la averiguacion, lograda como fruto de un trato
asiduo, aproximadamente apartir de 1936, de ser Nietzsche € resultado dialéctico
de la experiencia metafisica de Occidente.

Tal vez, amodo de hipétesis, puedo aventurar que €l concepto metafisico de
nihilismo peculiar de Nietzsche pudo haber hechoimpacto en € Heidegger dejuventud,
tal y como lo hubiera hecho la lectura de Duns Scoto. En Sein und Zeit y en la
leccion Wasist Metaphysik?, Heidegger concede alanocion delanadaunacategoria
y, sobretodo, un enfoque que representabaunanovedad en lahistoriadelafil osofiat
En la tradicion metafisica occidental la nada era simplemente nada —naderia,
nichtiges Nichts, comentaria Heidegger, |a pura negacion del ser. Heidegger,
para recuperar €l ser perdido en el entey expresar su esencia caracter huidizo,
comienza por situar, establecer y colocar |a ecuacion hegeliana de ser = nada.?

Larelativamente temprana preocupaci én de Heidegger por lanada pudo haber
despertado su crecienteinterés por €l nihilismo de Nietzsche. El hecho esque desde
laleccién de 1940 Der europaische Nihilismus, Heidegger vuelve unay otravez
sobre esta expresion equivoca. Nietzsche habia sido €l primer pensador que la
empled con plena conciencia de su alcance metafisico y en un sentido que en su
mente equivale a nihilismo occidental. Nietzsche entiende por tal un aconte-
cimiento histérico que da carécter a siglo xix, pero viene preparandose siglos
atras; Nietzsche lo resume en la estridente férmula Dios ha muerto. Esta
formulacién del nihilismo es bastante ambigua y puede desorientar. Lo cierto es
gue lanocién misma de nihilismo esta aguejada de |a misma ambiguiedad, como
ocurre con todos | os términos vulgarizados.

1 Desde luego por |o menos hastalosidealistas alemanesy dejando aparte alos misticos, sin descartar los
enfoques que habiallevado a cabo Bergson y un poco mas lejos en el tiempo, Leibniz.

2 Para efectos de este comentario de la obra de Heidegger, no creo necesario recordar la confusion que se
cred en torno aesta nada que desorient6 alos mejoresintérpretesy fue ocasion de que Heidegger quedara
catalogado como pensador nihilista. Afirmaciones alas que Heidegger salié al paso en la Carta sobre el
humanismo (1947), en el epilogo (1943) y en el prélogo a Was ist Metaphysik? (1949).
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En su estudio NietzschezWort “ Gottist tot” , Heidegger comienzapor denunciar
laconfusién, puesno bastacon profesar unametafisica, ni siquieralafecristiana,
paraconsiderarsefueradd nihilismo. Como, alainversa, el hecho dequealguien
intente esclarecer lanaday su esencia no autorizaacalificarlo de nihilista.

El nihilismo de que se ocupa Nietzsche no es unadoctrina sino un movimiento
histérico, un acontecimiento decisivo en la historia de |os pueblos occidentales;
esel movimiento fundamental delahistoriade Occidente. “ Tienetal profundidad,
gue su despliegue puede todavia desencadenar catastrofes’, decia Heidegger
hacia1940. El término se generalizé en la pasada centuria, pero no es un producto
suyo ni de aguellas naciones cuyos pensadores hablan de nihilismo. Tal vez los
queseimaginan libresde & son los mas sometidos asu dominio. “ Pertenece, [dice
Heidegger] alaesenciade este extraiisimo huésped el no poder conocer su propio
origen”. Lo més frecuente es considerar el nihilismo como una secuelade lades-
cristianizacion occidental, ddl libre pensamiento o del ateismo, pero ya advertia
Nietzsche, en el pasge del hombre loco, que la frase de Dios ha muerto nada
teniaquever con e ateismo. ParaHe degger, particularmente, e Diosque hamuerto
no es, pensado esencialmente, sino € mundo ideal suprasensible procedente de
Platén, que ha sido norma para Occidente.

Lametafisicaseriael sueloy ambito dondetienelugar el acontecimiento llamado
nihilismo, metafisicaentendidacomo concepcion general del ente bajo el esquema
platénico del mundo sensibley suprasensible, el primero regido por el segundo.
Ladesintegracién delo suprasensible en susmultiplesformas: ideas, Dios (el dela
metafisica), ley moral, autoridad de larazon, €l progreso, lafelicidad delosmés,
lacultura, lacivilizacién, enfin, todo concebido como un aconteci miento metafisico.

Por ignorar este enraizamiento metafisico, y por |o mismo su remoto origen'y
largapervivencia, se cae en laingenuidad de combatir aguellosfendbmenos que no
son mas quederivacionesdel nihilismo, confundiéndol os con éste 0 con sus causss,
asi, la prepotencia de la técnica como culpable de la situacion espiritual de
nuestro tiempo. Nietzsche, parael pensador dela SelvaNegra, hasido el primero
gue ha tomado conciencia del nihilismo y ha intentado pensarlo. Pero, ¢ha
comprendido su esencia? En unanota de 1887 recogida en Der Wille Zur Macht
se preguntabael filésofo de Turin: ¢quésignificanihilismo?Y respondia: quelos
mas altos valores se desval orizan. Nietzsche aqui subraya esas palabras y afiade
otraaclaracion: “Faltad fin; faltalarespuestaal por qué’. Enlaeradel nihilismo
losvalores supremos (Dios, ideas o ided es, finesy fundamentos, |o verdadero, lo
bueno, lojustoy lo bello), todo aquello que regiay determinabalavidahumanaha
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perdido vigencia. Y laha perdido porgue ha surgido la sospecha de que el mundo
ideal no puede plasmarse en el real. Laobligatoriedad de los mas altos valores se
hace problemética. ComUnmente se interpretaladesval orizacion de los supremos
valores como una decadencia, pero para Nietzsche se trata de algo méas hondo:
unaley histérica, laldgica interna de la historia occidental.

Cuando & Dios metafisico es desalojado de su lugar, de su mundo, éste vacio
gueda en disponibilidad, como invitando a que sea ocupado por otros valores.
Esta invitacion, que es tentacién, ha sido consentida, segiin Nietzsche; € lugar
vacio ha sido ocupado por nuevos ideales: lafelicidad terrena, €l socialismo, la
muUsicade Wagner, etcétera. Lejosde superarse, el nihilismo, quedaagudizado; es
lo que Nietzsche llama nihilismo imperfecto. De él dice el mismo Nietzsche: “el
nihilismo imperfecto: susformas: vivimosen medio deéellas. L osensayos de escapar
a nihilismo sin derrocar los valores tradicionales: producen el efecto contrario,
agudizan el problema’. En su acercamiento a pensamiento nietzscheano, Heldegger
seexplicaasi: loslugares vacios que conservael nihilismo imperfecto no sonsino
€ reinoided delo suprasensible; e nihilismo perfecto debeeiminar € lugar mismo,
lo suprasensible como regiény reino, paracolocar losnuevosvaloresen otro lugar
y asi instaurar un nuevo principio devaloresy superar deverdad €l nihilismo. Hay
que sustituir e mundo delo suprasensible, yaexanguie, por algo que seamasvivo;
d nihilismo perfecto, clasico—de ambos modos|osdenominaNietzsche— buscara
un ideal que sea el ideal mas exuberante.

Nietzsche habiainterpretado la esenciadel nihilismo desde |la perspectivadel
valor, y no sin razon, observa Heidegger que la aclaracion de lo que Nietzsche
piensa bajo la etiqueta de valor es la clave para entender su metafisica. Que la
palabravalor seaesencial enladoctrinade lavoluntad de poder 1o deja entender
Nietzsche en el subtitulo de la obra que habia de contener esa doctrina: “ Ensayo
de unatransmutacién de todos los valores’. En unanota de 1887-1888, recogida
en Der Wi le zur Macht, Nietzsche habiapropuesto lasiguiente definicién devalor:
“el punto devistadel valor esel punto de vistade las condiciones de conservacion
y crecimiento respecto de estructuras complejas —de duraciéon relativa— de la
vidadentro del devenir”.®> Como punto de vistaque es, € valor esta determinado
por y paraun ver, unver que esrepresentar y, como tal, implicacomo ingrediente
esencial la tendencia o apetito, como habia sefialado Leibniz (el appetitus,

3 “Der Gesichtpunkt des “Wertes” ist der Gesichspunkt von Erhaltungs-, Steigerungs-Bedingungen in
Hinsicht auf complexe Gebilde von relativer Dauer des Lebensinnerhalb des Werdens'.
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concomitante de la perceptio). El valor es punto de vistay punto de vista es €l
hecho de ser todo ente representativo-apetitivo. Es decir, valor significa para
Nietzsche tanto como condicion de la vida, algo que se requiere parague lavida
seavida. Vidaen Nietzsche eslo mismo que ente; vidaes cadaentey € conjunto
de los entes. En este sentido, los valores son condiciones de conservacion y
crecimiento delavida. De estas dos notas |a decisivaeslasegunda: lasuperacién
(Seigerung Uber sich hinaus). De aqui que el valor como condicién de la vida
tenga que concebirse como aguello que excitay fomenta el incremento de la
vida; sdlo lo que elevalavidatiene valor o, mas exactamente, es un valor.* Las
condiciones que apuntan a la mera conservacién se convierten en impedimentos
paralaelevacion de laviday son, estrictamente hablando, desvalores, que eslo
que eran los supremos valores tradicionales. Esto es lo que para Nietzsche
exige, demanda una “transmutacién de todos los val ores anteriores y una nueva
posicién devalores’.® Lavidatranscurre dentro del ambito del devenir (werden),
pero € devenir para Nietzsche es en el fondo o mismo que voluntad de poder,
“Voluntad de poder, devenir, viday ser en el mas amplio sentido significan en el
lengugjede Nietzschelomismo”, diceHeidegger. Enel senodel devenir seconfigura
lavida, o viviente, enlosrespectivos centrosy estructurasde poder: arte, Estado,
religion, ciencia, sociedad. Lavoluntad de poder es, pues, laque determinatodos
los puntos de vista, todos | os centros de dominioy, por tanto, todoslosvalores; la
voluntad de poder esel origen, alavez, delanecesidady delaposibilidad delapo-
siciondevalores; esellalaguelosnecesitay loshace posibles. De ahi las palabras
de Nietzsche: “Losvaloresy su mutacion estén en relacion con el incremento del
poder del que pone los valores’.®

DE LA VOLUNTAD DE PODER

Al pensamiento nietzscheano de lavoluntad de poder 1o denominamos su pensamiento
tnico. Con ello queda dicho al mismo tiempo que el otro pensamiento de Nietzsche, el
del eterno retorno delo mismo, esténecesariamenteincluido en el devoluntad de poder.”

4 Martin Heidegger, Nietzsche |, traduccién de Juan Luis Vermal, Barcelona, Destino, 2000, p. 394. Enlo
sucesivo solo citaré N. 1 o N. 11, seglin sea alguno de |os dos tomos.

SN.1, véase el capitulo 3.

& Cfr. Martin Heidegger, Holzwege, 3, Frankfurt am Main, Unverédnd, Aufl., 1957, pp. 201-213.

”N. 1, p. 389.
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El titulo voluntad de poder es un término fundamental delafilosofiadefinitiva
deNietzsche, de su metafisica, que es metafisicadelavoluntad de poder. Nietzsche
habla por primera vez de la voluntad de poder en un contexto revelador: en la
segunda parte de Also sprach Zarathustra, que aparecid en 1883, un afio después
de Die fréhliche Wissenchaft dice e filésofo: “Alli donde encontré algo vivo,
encontré voluntad de poder”. Querer es querer-ser-sefior; también en lavoluntad
de servicio hay voluntad de poder, no sélo porque el servidor aspire a dejar su
condicion para convertirse en sefior; también ser-servidor es querer-ser-sefior.
Querer, explicaHeldegger, no es un desear, simple aspiracion, propensién aalgo,
sino que incluye en si mandar. Quien manda es sefior en cuanto dispone con su
saber sobrelas posibilidades de obrar; en el mandato se mandalarealizaciéndelo
dispuestoy planeado. En el mandato obedece € que manda, no solo €l que gecuta;
obedece a ese disponer y poder disponer, y asi se obedece a si mismo; mandar es
superarse (obedecerse) a si mismo y es mas facil que obedecer; sélo a quien no
es capaz de obedecerse asi mismo hay que mandarle. Deigual formael poder de
lavoluntad de poder no essino el modo como lavoluntad se quiereasi misma: un
mandato, un mandar; a mandar, lavoluntad es una mismacosa con |o mandado,
conloquerido.

Laesencia de lavoluntad de poder es la misma esencia del querer: querer es
voluntad de poder. El querer es la nota fundamental de todo lo redl, la esencia
mas intima del ser, dice Nietzsche (donde ser = €l ente en su totalidad). No se
trata pues de psicologia, sino de metafisica; aqui la realidad, € ente, sigue
concibiéndose como en todalatradicion metafisicacomo hypokeimenon, esdecir,
sub-jectum. S6lo que ya con Leibniz el édos (forma del ente) se habia trans-
formado en perceptio, acompariada del appetitus. En Nietzsche, el appetitus de
la perceptio se metamorfosea en voluntad de poder. Laousia o entidad del ente,
e sub-jectum se habia transmutado en la Edad Moderna en subjetividad de la
conciencia, pero esta subjetividad es ahora, con Nietzsche, cuando muestra su
verdadero rostro, lo que en el fondo era: voluntad de querer, el querer del querer.
“Querer [dice Nietzsche] es tanto como querer llegar a ser més fuerte, querer
crecer, y ademés querer los medios’. Los medios esenciales son las condiciones
gue ponelavoluntad de poder y que Nietzschelosllamavalores. “ En todo querer
hay un estimar”, decia Nietzsche, pero estimar significa aqui poner la condicion
de la conservacion y aumento de poder; la voluntad de poder es esencialmente
voluntad que pone valores, los cuales son las condiciones de conservacion y
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acrecentamiento del poder dentro del ser del ente. Lavoluntad de poder serevela
en su verdaderarealidad como el fundamento y ambito de la posicion de valores.

Lavoluntad de poder y la posicién de valores son lal6gica consecuencia, la
consumacion de lametafisica, ante todo de lamoderna. Esta Ultima se afanatras
lo incondicionalmenteindubitable, lo cierto, lacerteza, firmum et mansurumaquid
stabilire, en expresion de Descartes. Lo permanente, lo constantemente presen-
te es desde antiguo €l hypokeimenon, € sub-jectum, lo que subyace, y moderna-
mente |la verdad como certeza, € ego cogito, la subjetividad de la conciencia
como certeza.

Nietzsche, seglin Heidegger, desarrolla la ldgica interna de esta concepcion.
Laverdad y la certeza® son en su Ultimaesenciavaloresy valores puestos por la
voluntad de poder, es ella quien debe poner las condiciones de mantenimiento y
conservacion de si misma, por tanto, de laaseguracion de si mismay del ente. El
ente, gue esta presente en la representacion, no queda asegurado sino por la
seguridad de tenerlo por verdadero, es decir, por la certeza; luego el fundamento
ultimo de laverdad y de la certeza es la voluntad de poder; verdad y certeza son
valores exigidos y puestos por la voluntad de poder. La doctrina de Nietzsche
sobre lavoluntad de poder como esenciade todarealidad esla culminacion dela
metafisicamodernadelasubjetividad. Por eso puede escribir € maestro de Basilea:
“el problema de los valores es més fundamental que el problema de la certeza;
este Ultimo solo alcanza sentido bajo el presupuesto de que el problemadel valor
hasido solucionado”.

¢Qué metamorfosis ha sufrido la nocion de verdad? Ya no es como para los
primeros pensadores. patentizacion del ente, ni como para los medievales la
adecuacion del conocimiento con el objeto, ni la certeza como una posicion de
seguridad, no, verdad es ahorala“ estable aseguracion del &mbito desde €l quela
voluntad de poder se quiere asi misma’. Pero esta idea nietzscheana de verdad
esel precipitado detodo € proceso histérico en que quedan incluidos|os momentos
anteriores. Laverdad esun val or necesario paralaautoaseguracion delavoluntad
de poder, pero no es el mas alto valor. Laverdad es necesaria para mantenerse la
voluntad en el poder alcanzado, pero es impotente para hacerle escalar nuevos
grados de poder: laverdad no abre posibilidades ala voluntad.

La liberacién de la voluntad hacia sus posibilidades es una funcion del arte.
Pero Nietzsche no concibe €l arte como un artista. En Der Wile zur Macht hace

8 La certezano es sino la seguridad de tener algo por verdadero.
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laanotacion siguiente: “Laobrade arte, cuando aparece sin artistas, por ejemplo,
COMmO cuerpo, como organizacion. [..] Hastaqué punto es el artista sdlo una etapa
previa. El mundo como obra de arte que se alumbraasi misma’. La esenciadel
arte, vista desde la voluntad de poder, consiste en ser algo que excitay aguijonea
al querer; Nietzsche lo expresa diciendo que €l arte es “el gran estimulo de la
vida’.® Por €ello, pudo decir Nietzsche que “ el arte esmés valioso quelaverdad”.
He aqui el principio fundamental de lavoluntad de poder.

Laexperienciadeladesvalorizacion detodos|os val ores tradicional es (enten-
didos éstos como el mundo suprasensible platénico) culminaen laconcienciade
gue Dios ha muerto, de que losfines, metas e ideal es de |a precedente metafisica
se han hecho ineficaces, han quedado inertes. Pero la desvalorizacién incluye
para Nietzsche un aspecto positivo; como sefiala el Loco de Die frohliche
Wissenschaft, el hombre camina auna mas alta historia desde el momento que la
voluntad de poder se establece como principio detodo valor —lavoluntad que es
laredidad delo real, el ser del ente. Es lo que quiere expresar la frase con que
Nietzsche da conclusién ala primera parte de Also sprach Zarathustra: “Todos
los dioses han muerto, jvivael superhombre!”.

EL surERHOMBRE DE NIETZSCHE EN HEIDEGGER

El superhombre paraHeidegger es unanocion metafisica, hijadelalogicainterna
de la metafisica occidental, que esta determinada por lavoluntad de poder. Si la
realidad es voluntad de poder, hay que decir que € hombre esta destinado y
predestinado a la dominacién de la Tierra, cumpliendo asi hasta €l extremo €l
mandato del Antiguo Testamento. Pero ¢hasta qué punto estéa el hombre actual ca-
pacitado para llevar a cabo la dominacion sobre todo ente? No hay duda que e
hombre tiene que trascenderse a si mismo, superando o que ha sido hasta ahora,
la superacion del hombre anterior es el superhombre.

Nietzsche encarna su doctrina del superhombre en la figura legendaria de
Zaratustra. Pero ¢quién es el Zaratustra? “ Zaratustra es solo el maestro, no ya €l

° De acuerdo con los primeros pensadores griegos (zoé, physis), Nietzsche escribe con frecuenciavida como
sinénimo de voluntad de poder en cuanto realidad de lo red. Asi, € arte seria la condicion para que la
voluntad se eleve al poder y lo acreciente. El arte es, por |o mismo, un valor. En lajerarquia de los valores
es el valor supremo, por ser aguello que posibilita toda elevacion de poder, un valor superior alaverdad.
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superhombremismo. Y Nietzscheno esZaratustra, sino € interrogador, € queintenta
medir la esencia de Zaratustra’. ¢Quién es esa figura enigmatica que reaparece
enlaépocadelaconsumacion delametafisica? ParaHeidegger sigue siendo todavia
€s0, enigma gue apenas hemos comenzado adescifrar, entre otras razones porgue
Zaratustra es e maestro ambiguo que enseflaalavez e superhombrey el eterno
retorno. “¢Quién es el Zaratustrade Nietzsche? Es €l portavoz de Dionisos. Esto
significaque Zaratustra es el maestro que en su doctrinadel superhombrey para
esta doctrina ensefia € eterno retorno de lo igual” .2°

En el didogo que entablaron, por encima de la doble celebracion de su
sexagésimo cumpleafios, Ernst Jinger y Martin Heidegger, didlogo que tomd la
forma de un tratado sobre el nihilismo, € primero posibilité pensar con €l titulo
mismo, “Mésaladelalinea’, que cumpliael cruce de lazonacritica, o que podria
cumplirse. Pero e segundo, con més rigor, dando otro sentido al mismo titulo,
anotaba en seguida que el movimiento del nihilismo consiste en degjar indeciso,
cuando se acaba, o que significa este acabamiento: o su fin 0 su cumplimiento
—vy lo que significaeste cumplimiento: € paso alanulidad delanadao alaregién
de un nuevo giro del ser—. Asimismo, observaba que es muy peligroso describir
la accion del nihilismo, porque la descripcion ya forma parte de la accién; sin
embargo, si pretender dar una buena definicién del nihilismo es una pretensién
rara, renunciar a estatentativaesdejar el campo librealo quetal vez esesencia
en él: su don de disfrazamiento, su negativa a confesar sus origenes, su poder de
sustraerse atoda explicacion decisiva. Hablamos del paso de lazonacritica, pero
el hombre no es sélo un transeinte, que Unicamente tendriaunarelacién geogréfica
conlo que cruza, no solo estaen lazona, é mismo es, aunque no por si solo ni para
si solo, estazonay estalinea. Heidegger sugeria que estariamos bien inspirados
escribiendo en adelante la palabra ser y |a palabra nada solamente tachadas por
una cruz de san Andrés: ser, nada.

En la respuesta que Heidegger le da a Jinger a su texto Sobre la linea,
Heidegger enuncia de maneraenigmética el hecho de que:

Hablar delasubjetidad (no subjetividad) delaesenciahumanacomo e fundamento dela
objetividad de todo subiectum (de todo presente) parece en todos aspectos paraddjico y
artificia . Estaagparienciatiene su fundamento en que apenas hemos comenzado apreguntar

© |pid., pp. 123-124.
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por quéy de qué manera sera necesario dentro de la metafisicamoderna un pensar que
Zaratustra representa como forma.**

En un borrador de Also sprach Zarathustra escribe Nietzsche: “Hemos creado
e pensamiento méas dificil, creemos ahorael ser parael cual sealevey dichoso”.
Ese pensamiento es el pensamiento del eterno retorno de lo mismo, el méas
gravey dificil, seguin glosa Heidegger,'? en un doble sentido correspondiente al
término aleman schwer: € masdificil y d mésgrave, € deméspeso, € masoneroso.
El eterno retorno de lo mismo significa la voluntad de poder afrontada desde €l
angulo de la existencia. Esto es, que constituye la determinacion del ente en su
totalidad. Desde este punto de vista, el eterno retorno no puede ser considerado
como un simple accesorio mitico del pensamiento nietzscheano, sSino que seinscribe
de modo riguroso en la economia del sistema. En la carta sobre el humanismo
escribe Heidegger, aproposito delaexistencia: “ Kant lapiensacomo realidad en
el sentido de objetividad de la experiencia; Hegel 1a determina como idea de la
subjetividad absoluta que se sabe a si misma. Nietzsche la concibe como eterno
retorno delo mismo” .13

En su obra sobre Nietzsche se explicitaeste pensamiento: € ente fundamental -
mente caracterizado, en cuanto tal, como voluntad de poder no podria ser otra
cosaen sutotalidad que eterno retorno delo mismo. Y alainversa: el entequeen su
totalidad es eterno retorno de lo mismo debe necesariamente tener, en cuanto
ente, e caracter fundamental delavoluntad de poder. Lapropiedad del ser del ente
y laintegridad del ente exigen de manerareciproca, y a partir de launidad de la
verdad del ente, e modo de su esencia respectiva.’* ¢En qué consiste lo propio del
eterno retorno? El eterno retorno es la voluntad de poder en cuanto que, através
de suincesante superaci 6n detodo poder dado, “retornaal interior desi misma’.*
“El eterno retorno eslamaneracomo lo inconsistente (el devenir) sepresencializa
en cuanto tal, y esto dentro de la suprema consistencia (el movimiento ciclico),
con €l Unico objeto de afirmar la constante posibilidad del ejercicio del poder” .26

11 Ernst Junger y Martin Heidegger, Acerca del nihilismo, Barcelona, Paidds, 1994, p. 88.

2N. 1, p. 417 (pp. 274 y 276 de la edicion en aleméan).

3 Martin Heidegger, Uber den Humanismus, Frankfurt am Main, 1947, p. 59. En lo sucesivo citaré UH.
1 N. 1, p. 228 de la edicion aemana.

5 |bid.

1 1bid., p. 230.
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Heidegger reconoce que Nietzsche padecié oscuridades y curiosos desvios a
lahora de explicar €l hallazgo del eterno retorno, pero la oscuridad es, en parte,
inherente al temamismo, ante ellaNietzsche “tuvo que retroceder espantado” . Se
trata de un pensamiento oscuro. Este pensamiento, dice Heidegger, “estaya’ en
lametafisicaoccidental y no sdlo este pensamiento aislado, sino “todo Nietzsche”,
precisamente su meditaci 6n esta encaminada a descubrir en é laraiz comin con
el pensar occidental; Heidegger no cree haber disminuido con ello un &pice la
originalidad y lagrandeza de Nietzsche, pero tampoco se cree excusado de pensar
afondo “el pensamiento méas dificil [...], € mas grave pensamiento” .

Pues cuando se revele a la luz del dia, en un futuro més o menos lgjano, la
esencia de la técnica moderna, se caera en la cuenta de la terrible realidad del
eterno retorno. Lo cua equivale a decir que la técnica moderna no es sino su
realizacion mas perfecta, un intento de eterno retorno de lo mismo, fundado en
unaconcepcion delarealidad como si estafueraalgo siempreidéntico y siempre
reversible en un proceso interminable.’® No setrata de una conviccion personal y
menos alin de una conviccion religiosa, sino del pensamiento de la esencia del
tiempo. Lo que Nietzsche piensa através del eterno retorno es, por tanto, “el ser
en cuanto tiempo”.2® Asi pues, d interpretar la voluntad de poder como eterno
retorno de lo mismo, Nietzsche —Io que ha puesto al descubierto— es otra nota
constitutiva del ente que siempre habia quedado en el trasfondo: el tiempo. Por
eso opina Heidegger que la unidad de voluntad de poder y eterno retorno de lo
mismo, € pensamiento mésarduo, € pensamiento masdificil deNietzsche, equivae
alaunidad de ser y tiempo.

Sin embargo, a pesar de que Nietzsche no tuvo plena conciencia de esta
equivalenciay, en general el filésofo de Basileano se planteo el problema de ser
y tiempo (aunque tampoco se plantearon este problema ni Platén ni Aristételes,
aunque tropezaron con €l al concebir el ser desde una dimension temporal, como
ousia, presencia), este pensamiento (que podriahaber sido lacimadelameditacion
de Nietzsche), se desarrollaain dentro del marco delametafisica. Esverdad que
€l ser yano se concibe separado del devenir, pues como deciaNietzsche“ Imprimir
al devenir el carécter de ser: he aqui la suprema voluntad de poder” .2

7 |bid., p. 26.

18 Martin Heidegger, Was heisst Denken, Tubingen, 1954, pp. 24-43, 63-78.
®N. 1, p. 26 de la edicion en alemén.

2 Citado en N. 11, p. 231 de la edicion alemana.



98 Alberto Constante

Nietzsche, empero, no haprivilegiado a devenir mas que dandole el carécter
de presencia constante, pensandolo en su relacién con la consistencia del ente
metafisicamente concebido, es decir, con lavoluntad de poder. De estaforma, €
eterno retorno delo mismo permanecetodaviadentro de unaconcepcion metafisica
del tiempo:

Desded principio delametafisicaoccidental, el ser hasido comprendido como consisten-
ciadelapresencia. Aqui la consistencia significa, de manera equivoca, tanto lafijeza
como laperseverancia (o laconsistencia). Lanocion nietzscheanadel eterno retorno de
lo mismo enunciaestamismaesenciadel ser. Escierto que Nietzsche concibeel ser como
siendo lo consistente, lo fijo, lo solidificado y o estético, oponiéndolo asi a devenir. Y
no obstantereside el ser enlavoluntad de poder, lacual debe afirmarseenlaconsistencia
apartir de algo consistente. Es verdad que esto ocurre asi con €l tnico fin de superarse
de manera constante, esto es, de devenir.?

Para Nietzsche, e devenir, e movimiento del mundo finito, transcurre en un
tiempo que esefectivo eilimitado. En estetiempo infinito, e movimiento del mun-
dotienequerefluir en si, dado que no alcanzaninglin estado de equilibrio. El deve-
nir querefluyeen si esel eterno retorno. Tal retorno podria solamente ser evitado
s hubierasido excluido por unaintenciény unafinalidad anticipantes. Sin embargo,
Nietzsche excluye unatal intenciony unatal finalidad en cuanto piensael mundo
como caos, rechazando asi de antemano toda voluntad creadoray ordenadora.?
De hecho, el pensamiento del eterno retorno es tan poco calculado y dispuesto
guetuvo quevenir aél y ello enunlugar y en un tiempo bien determinado: en agos-
to de 1881, a seis mil pies de altura, ante un monumental bloque de piedra en
formade piramide, en laEngadina. Un pensamiento que [legé como llegan todos
los grandes pensamientos:. i nopinadamente porque estaba preparado y penosamente
elaborado por un largo trabajo. Tal pensamiento exigia un viraje decisivo de un
pensar que no podia hablar sobre su pensamiento decisivo porque erajustamente
ese virgje el gque debia ser la sede de su despliegue.®

Si es cierto que €l auténtico pensamiento del tiempo resulta ser €l criterio
fundamental para un acertado planteamiento de la cuestion del ser, hay que decir

2 1bid.
2 |bid., pp. 341y ss.
2 |bid., p. 263.
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gue Nietzsche se limita a presentir tan solo este pensamiento. La concepcion del
eterno retorno de lo mismo le separa de aguel pensamientoy le proyectahaciala
metafisica, y asi la presencia del ser se confunde con el tiempo presente del
ahora. Heidegger descubre esta confusién de manera particularmente clara
en el andlisisde lasignificacion del instante en el eterno retorno nietzscheano.?
El retorno y lo eterno requieren un pensar a partir del instante. El devenir se
condensa en la eternidad del instante; en rigor, la eternidad y para el caso €
tiempo del eterno retorno delo mismo no pueden comprenderse masque eny por
el instante, decia Nietzsche.

El instante, que es donde la eternidad alcanza validez, no es representable
como punto temporal, aesto se debe que tampoco el retorno pueda ser medido cro-
nol 6gicamente: entre uno'y otro retorno no se daningln tiempo, “ pasarpido como
un rayo, y ello aungue criaturas vivientes o midieran por billones de afios o ni
siquierapudieranllegar amedirlo” 2 El instante esladecision delagque todo depende.

Pero €l instante es una nocidn ambigua que puede significar tanto la fijacion
puntual de la presenciacomo launidad de |os éxtasis temporal es, cuya compren-
sién podria conducir a una concepcion no metafisicadel hombre:

Por e instante determinamos el tiempo en que futuro y pasado se contraponen en el
momento mismo en el que son sobrepasados y consumados por e hombre. Esto es asi
por el hecho desituarse el hombremismo en el lugar de estacolision; méstodavia, por ser
€l hombre mismo este lugar.?®

Nietzsche, en realidad, no alcanza esta comprension. Lo que hay en el fondo
es aguello que Klossowsky sentencia:

El eterno retorno, necesidad que hay de querer: solo €l que soy ahora puede anhelar esa
necesidad demi retorno y de todos | os aconteci mientos que desembocaron en o que soy
—por eso aqui la voluntad supone un sujeto; ahora bien, ese sujeto no puede ya querer
ser el mismo queel quefue hastaahora, pero quiere que estén dadastodas|as condiciones
paraeso; yaque, abarcando con unasolamiradalanecesidad del eterno retorno como ley
universal, desactualizo mi yo actual parapretenderme en todos|os otrosyoes cuyaserie

2 |bid., p. 279.

% |bid., p. 399.

% |bid.

27 Pierre Klossowsky, Nietzsche y €l circulo vicioso, Altamira, La Plata, 1995, p. 65.
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debe ser recorridacon el fin deque, a seguir e movimiento circular, vuelvaaser lo que
soy en el instante de descubrir laley del eterno retorno.?

En el instante en que se merevela el eterno retorno dejo de ser yo mismo hic
et nunc:

iMira este porton! jEnano!, segui diciendo: tiene dos caras. Dos caminos convergen
aqui: nadie los harecorrido aln hasta su final [...] Esalarga cale haciaatrés: durauna
eternidad. Y esalarga calle hacia delante —es otra eternidad [ ...] Se contraponen esos
caminos: chocan derechamente de cabeza: —y aqui, en este porton, esdonde convergen
[...] El nombredel portén estdescrito arriba: ‘ Instante’ [...] Perosi alguien recorrieseuno
de ellos—cadavez y cadavez maslejos: ¢creestu, enano, que esos caminos se con-
tradicen eternamente?— [ ...] Todas|as cosas derechas mienten, murmuré con desprecio
¢l enano. Todaverdad es curva, el tiempo mismo esuncirculo|[...] Cadaunadelascosas
gue pueden correr, ¢no tendra que haber recorrido yaalgunavez esacalle? Cadaunade
las cosas que pueden ocurrir, ¢no tendra que haber ocurrido, haber sido hecha, haber
transcurrido ya alguna vez?®

El tiempo del eterno retorno de 1o mismo resulta ser una inmovilizacién del
devenir. No esde otro modo tal y como lo comprende Klossowsky cuando sefiala
“gue en el mismo instante en que se me harevelado la necesidad del movimiento
Circular jse presenta en mi vida como si nunca hubiese tenido lugar!”.?® Quiza
por llo, bien pudo decir Heidegger queel eterno retorno solo puede ser pensado por
aquel joven pastor por cuya garganta repta una negra serpiente —el sombrio
siempredaigual, € carecer demetadel nihilismo— y que no puede desembarazar-
se de esa serpiente sino mordiendo su cabeza: Laidea del retorno no existe sino
como esamordedura, como esadecis 6n sobre el acontecer histérico del nihilismo.®

Es en este sentido en que & superhombre asociado y apropiado por € eterno
retorno perduratodavialaimagen del hombre segin la metafisica. Nietzsche, a
proponer como Unico modo de superacion del hombre actual, como puente hacia
el superhombre, laredencién delavenganza, lo que pide eslareconciliacion con
€ tiempo, o, lo que eslo mismo, exhortaaunaconversion en el seno delavoluntad
misma; efectivamente, larealidad es concebida en la metafisica occidental como

2 Friedrich Nietzsche, Asi habl6 Zaratustra, Madrid, Alianza Editorial, 1981, pp. 226 y ss.
2 |pid., p. 66
% N. I, p. 445 de la edicion en aleman.



A propésito del Nietzsche.... 101

voluntad, como en aquellas frases de Schelling que decia que “querer es € ser
primigenio”, y precisamente uno de los predicados del ser en su plenitud hasido
desde siempre la“ eternidad e independenciadel tiempo”. Pero hay que precisar.

Lo gue propiamente repugna alavoluntad no es el pasar, sino la petrificacion
del pasar en el pasadoirreversible eirremediablemente, lacongelacién delo pasado
enlarigidez delo definitivo. ¢En qué puede consistir laredencion delavenganza?
No en escapar de los dominios delavoluntad, pues ésta serialacondenacion ala
nada, laaniquilacion delarealidad, yaqueel ser es, en laconcepcién de Nietzsche
y delametafisicatradicional, voluntad; laredencion delavenganzaconsisteenla
liberacion de aquello que contrariay repugnaalavoluntad: el fue, € pasado como
tal, conlo cua lavoluntad llegariaalaplenitud de si misma.

No setratadelaliquidacion del tiempo como pasar y transcurrir, lacontrariedad
de la voluntad cesa cuando € fue no queda solidificado en el pasado sino que
retornaunay otravez, convirtiéndoseenunir y venir, pasar y volver delas cosas.
A esto nada tiene que oponer la voluntad, nada tiene que objetar a constante
retorno de todo, y si ese retorno de lo mismo es eterno, satisface toda la necesi-
dad delavoluntad, uno de cuyosatributos eslatendenciaalaeternidad: lavoluntad
solo o es pleno queriendo eternamente y siendo eterno aquello que quiere.

En resumen, podria decir que la idea de Heidegger es que las dos teorias
fundamental es de Nietzsche, lavoluntad de poder y € eterno retorno delo mismo,
dicen en el fondo |o mismo; ambas piensan |o esencial delametafisicaoccidental,
la primera en el lenguaje de la metafisica moderna y la segunda en el de su
consumacion o culminacién. Basta, para convencerse de €llo, con reconstruir €l
esquema fundamental de la metafisica: ésta se propone conocer en ente en su
entidad, es decir, en cuanto ente, y cree haberlo logrado cuando ha establecido
como notas fundamentales del entela permanenciay lapresencia; el ente serialo
permanentey presente, la presencia permanente; lavoluntad de poder serialacon-
sistenciade larealidad y €l eterno retorno su modo de existir. Pero algo de esto
entrevid Nietzsche: “* El eterno retorno delo mismo’ esel nombredel ser del ente.
‘Superhombre’ esel nombre delaesenciadel hombre que correspondeaeste ser” 3

El eterno retorno es, en efecto, un conato de superacion delanocion tradicional
detiempo: launidad de voluntad de poder y €l eterno retorno quiere ser fusion no
sblo del mundo sensibley suprasensible, de esenciay existencia, de sery devenir,
sino también de los tres momentos del tiempo en el ahora. Baste recordar agui €l

3L Martin Heidegger, Vortrage und Ausatze, 2, Pfullingen, Unverand. Aufl., 1959, p. 108.
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pasgje de Also sprach Zarathustra titulado “Del gran anhelo”, donde Zaratustra
expone su doctrina del eterno retorno, que califica de su “pensamiento mas
profundo” en el didlogo con su propiaama: “Oh almamia, yo te he ensefiado a
decir ‘hoy’ como se dice ‘algunavez’ y ‘en otro tiempo’ y abailar tu ronda por
encimadetodo aqui y ahi y all&’.*

Con estas palabras, Nietzsche alude a la superacion del tiempo. Lo que
Zaratustratiene que decir asu propiaamaesqued futuroy el pasado son como €
presente, pero que el presente asu vez escomo € pasadoy el futuro: todo eslo mis-
mo, todo esigual; todo es unaUnicaactualidad, un constante ahora, €l tiempo secon-
vierteen unaeternidad, sélo que paraNietzschelo constante o lo igual no consiste
en quietud, en un ahora congelado, sino en un retorno delo igual, o, como dijera
Klossowsky: €l circulo vicioso.® En €l eterno retorno se afirma el ser del ente
como devenir, en su eterno retornar; yaque si 1o Unico subsistente eslainfinitud
del tiempo mismo, ninglin fin como tal podra ser alcanzado jamas.

Apenas alcanzadala cuota perseguida, esto es, € maximo de sentido, ese estado
de equilibrio es roto para volver a recomenzar y garantizar asi |a eternidad del
devenir.

Si el mundo tuvieseunfin, estefin se habriayalogrado. Si hubieraalgun estado final no
previsto, también deberia de haberserealizado. Si el mundo fuese, en general, capaz de
persistiry decristalizar de“ ser”; si entodo su devenir tuviese solo por un momento esta
capacidad de “ser”, hace mucho tiempo que hubiera terminado todo devenir, y por
consiguiente, todo pensamiento, todo “espiritu”. El hecho de que el espiritu seadevenir
demuestra que el mundo carece de meta, de estado final, y que esincapaz de ser.®

O como sefidla més adel ante:

%2 Friedrich Nietzsche, Asi habl6 Zaratustra, op. cit., p. 305.

33 Cfr., Pierre Klossowsky, Nietzschey €l circulo vicioso, op. cit., pp. 73y ss. Aqui, Klossowsky muestra
laindisoluble unidad de |a teoria de la voluntad de poder. Esta, en tanto que voluntad de sobrepasarse,
implicalaincesante transfiguracion de nuestro propio ser. En latransfiguracion dejo de ser el que soy
para pasar a ser otro, y solo asi soy el que verdaderamente soy, pues mi propia esencia consiste en la
constante disolucién de mi ser, como ser acabado. Latransfiguracion abre asi alaincesante metamorfosis,
donde toda identidad se disuelve en una muiltiple alteridad. El circulo del eterno retorno implica
necesariamente la realizacion sucesiva de todas las identidades posibles. Afirmar un solo instante de mi
existencia actual, supone decir un si atodos los instantes que lo han hecho posibley en, consecuencia, a
lainfinita serie de mis otras posibles i dentidades que ahora desconozco.

% Friedrich Nietzsche, La voluntad de poderio, Madrid, EDAF, p. 551.
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En untiempo infinito, toda posi ble combinaci én debe ser también realizadaunavez; alin
maés, debe ser realizadainfinito nimero de veces. [...] El mundo esun circulo queyase
harepetido unainfinidad de vecesy que seguirarepitiendo in infinitum su juego.®

El principio de Nietzsche“imprimir a devenir el caracter del ser [...] éstaesla
supremavoluntad de poder”, esta postulando unareforma paraldladel tiempo en el
sentido del eterno retorno. Esto significa configurar el devenir, transmutarlo en
ente, de tal modo que subsista como devenir y alavez goce de permanencia, es
decir, sea. ¢En qué puede consistir tal transmutacion? En conducir el devenir a
sus més altas expresiones, en sus mas altas posibilidades, las cuales, una vez
alcanzadas, vendran a ser como el ambito y medida en que e devenir logre
estabilidad y permanencia: Lamégicatransmutaci én se obtienepor € obrar creador,
por € crear, una operacion en la que se unifican pasado y presente con vistas a
futuro, quedando todo reunido en lamomentaneidad o instantanei dad.

El retorno es para Zaratustra “la inagotable plenitud del gozoso y doloroso
vivir”, sugran anhelo. Nietzsche serefiere también alanostalgiacomo lanostalgia
delasuperplenitud, de laque extrae su Uinico consuel 0 y su mayor esperanza. ¢De
guéy por qué?, se pregunta Heidegger. Contesta Zaratustra: “Que el hombre se
redima de lavenganza: eso es parami el puente haciala supremaesperanzay un
arco iris tras larga tempestad” .

Lafilosofia se estremece en Nietzsche. ¢Pero esto ocurre solo porque seria el
ultimo delosfil 6sof os (cadafilésofo essiempre el Gltimo)? ¢O masbien porquelo
[lama un lenguaj e totalmente otro, la escritura de fractura, cuyavocacion seriala
de suponer las pal abras tachadas, espaciadas, puestasen cruz, dentro del movimien-
to que las aparta, pero también las retiene en este apartamiento como lugar de la
diferencia, debiendo asi confrontar unaexigenciade rupturaquelo desviaconstan-
temente detodo |o quetiene poder de pensar? ¢Cudl seriaentonces estaexigencia
S suponemos que nosotros mismos, a quienes detiene, podemos designarla sin
interrumpirla, ni ser interrumpidos por el la?®

% 1bid., p. 553.

36 En este punto es conveniente remitirse a un espléndido ensayo de Maurice Blanchot sobre Nietzsche,
El didlogo inconcluso, especialmente, “Nietzsche y |a escritura fragmentaria’, Caracas, Monte Avila
Editores, p. 252 y ss.
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EXCURSUS SOBRE LA SUPERACION DE LA METAFISICA

Demodo particular, cuando e pensador de Hol 2wege expone que en € superhombre
estodaviael hombrelo pensado, no es necesario entender estaafirmacion criticaen
€l sentido de que Nietzsche hubi ese Uinicamente formulado mal 1o que queriadecir.
Nietzscheaspiré asuperar € nihilismo con un nuevo principio devalores, lavoluntad,
pero permanece ligado a una metafisica de valores. Heidegger se pregunta si €l
verdadero nihilismo no seré el pensar en términos de valor. La metafisica de la
voluntad de poder pretendiaser lasuperacion del nihilismo, y lo es, si seconcibeel
nihilismo como desval orizacion delosvalores precedentesy alavoluntad de poder
COmO un nuevo principio de valoracion; no lo es, en cambio, si por nihilismo se
entiende la ausencia del ser. El pensar axiologico es e mayor enemigo del ser,
porque el valor no le deja ser al ser, dice Heidegger, por ello, l1a pretendida supe-
racion del nihilismo no es sino su consumacion. El pensar valorativo que queda
entronizado como principio supremo en lavoluntad de poder, no sdlo vaciaal ente
de su ser-en-si, sino que provoca €l vacio del ser mismo, que sblo tiene entrada
bajolafiguradd valor, pero el degradar a ser envaor eslaradical muerteviolenta.

Lametafisicade lavoluntad de poder esmortal en el sentido méas extremo: en
cuanto impide a ser entrar en lo vivo de su esencia, en su verdad. La muerte del
ser no es unaexclusividad delavoluntad de poder; no es sélo laconcepcion dela
realidad como voluntad de poder laquenoledgjavivir d sery s asi fuera, lameta-
fisicaanterior aNietzsche habriatenido algunaexperienciay pensado el ser en su
verdad o al menos se lo habria planteado como problema, pero en ninguna parte
encontramostal experienciadel ser mismo, y menosalin sehapensado el serola
verdad como ser, ni siquieraen lafilosofiapresocrética, auroradel pensar occidentd.
La famosa frase de Parménides “el ser es’ nombra el ser mismo, pero no lo
piensa, no lo hace presente desde su verdad o patentizacién. La historia del ser
comienza con €l olvido del ser, el cual Heidegger califica de extrafio y alavez
necesario y que no es una especialidad de la metafisica de la voluntad de poder,
sino delametafisicacomo tal.

Lametafisicaen cuanto metafisicaesd auténtico nihilismo. Lametafisicade Platon
no es menos nihilista que la metafisica de Nietzsche. En aquel queda oculto €l
nihilismo, en éste se hace patente, dice Heidegger. En semejante ecuacion de
metafisicay nihilismo no se sabe qué admirar més, si laarbitrariedad o laignorancia
delahistoria entera.
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Ahorabien, lametafisicade Nietzsche, por estar vinculadaalarepresentacion,
es esencialmente unafilosofia de la subjetividad, puede decirse incluso que esla
formaconsumadadelafilosofiadel sujeto, destino delostiempos modernos. Para
comprender esto hay que clarificar que ha sido Descartes quien, con € cogito
ergo sum, hadado formaalafilosofiadel sujeto enlostiemposmodernos. Nietzsche
hasido, en contraposicion, € pensador que harechazado el cogitoy suyo. ¢Cémo,
entonces, puede sostenerse sin contradiccion que Nietzsche esun fil6sofo del sujeto?

No pretendemos afirmar parajustificar esta paradoja, que Nietzsche ensefio las mismas
cosas que Descartes. Afirmamos algo mucho més esencial, asaber: que Nietzsche piensa
lo mismo en el cumplimiento histérico delaesencia.®

Laoposicion explicitaaDescartesy atodo |o que éste representa se desarrolla
a partir de los mismos presupuestos y dentro del mismo campo del pensamiento
cartesiano, enlo que conciernealacomprensién o, mejor, alaequivocadainterpre-
tacion del problemadel ser. Haciendo esto, Nietzschellevaasu terminacién algo
gue seencuentraen Descartesen estado germinal y bajo unaformacasi irreconocible;

Lapostura de Nietzsche contra Descartes arraiga metafisicamente en €l terreno mismo
de la posicion cartesiana. Solo partiendo de esta posicion puede Nietzsche tomar en
serio, en un sentido absoluto, el cumplimiento de laesenciade esta posicion. Es preciso,
por tanto, que se someta a la experiencia de la fundamental posicién de Descartes en
cuanto relativay todavia no cumplida, incluso en cuanto no posible.®

La interpretacion heideggeriana, sobre este particular, tiene dos aspectos: la
equivocada interpretacion de Descartes por parte del pensador de Basileay €l
caracter esencialmente subjetivo delavoluntad de poder y detodo lo quecon ella
se relaciona, en un sentido fundamentalmente cartesiano. Respecto del primer
punto, imagina Nietzsche que o propio del pensamiento cartesiano consiste en
hacer surgir € pensamiento del yo. De agui la célebre afirmacién que hiciera
Nietzsche en Mas alla del bien 'y del mal, por encima del “vigjo eilustre yo” y
también la afirmacion: “ Cierta cosapiensa’.* Ahorabien, lo esencial del subjeti-

STN. 11, p. 121 de la edicion alemana.

% Ibid.

3 Friedrich Nietzsche, Par-dela bien et mal, p. 30 (Més alla del bien y del mal, traduccién de Andrés
Sanchez Pascual, Madrid, Alianza Editorial, 1972).
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vismo de Descartes, como |0 apuntaHeidegger, profundizando asi unainterpretacion
iniciada en Sein und Zeit, no reside de ninguna manera en la afirmacion del yo.
En cuanto posicién metafisica fundamental el subjetivismo cartesiano se apoya
sobre la concepcion de la propiedad de ser del ente en general. Esta propiedad
es la representatividad: el ente esta establecido en lo representado.®

Tambiénlaideasegunlacual € pensar determinalaposicion del sujeto—y no
a la inversa— se encuentra ya en Descartes. La perspectiva propuesta por
Nietzsche no pasade ser “ unapretenciosanovedad”.* Siempre que el ser esencia
del ente sea encerrado dentro del cerco de la representacion, en cuyo interior lo
subyacente esencial 0 subjectum viene o es llamado a ocupar un determinado
lugar, la metafisica continuara moviéndose dentro del campo de |a subjetidad.*?
He aqui porqué

[...] lanocion de sujeto no es otra cosa que la transformaci on de la nocion de sustancia
restringida al hombre en cuanto es éste el que se representa, en cuya representacion la
cosarepresentaday aquel que selarepresenta se encuentran fundados solidamente en su
interdependencia.®®

En suma, lanovedad delaposicion de Nietzsche—en relacion con Descartes—
consisteen lo que aquél selimitaasobrevalorar en el hombre, concebido siempre
seguin los principios de la metafisica cartesiana: € cuerpo en lugar del ama.

Graciasaeste nuevo enclave, comprendido todaviaen € interior del sujeto mismo,
lavoluntad de poder aparecey segjerce: “El yoy no e cuerpo, esparaNietzschelo
‘subyacente’” .4 Pero el hecho de que Nietzsche introduzcad cuerpo en € lugar del
almay laconciencia, no cambia en absoluto la posicién metafisica fundamental
inaugurada por Descartes. Todo cuanto serefierealarepresentacion delaconciencia
estransferible ahoraa dominio del apetito, delaspulsiones, y aqui es concebido, de
maneraabsoluta, desde un punto devistadelafisiologiadelavoluntad de poder. Por
tanto, por su aplicacion al cuerpo, lavoluntad de poder existe en cuanto simple

4O N. 11, p. 146 de la edicion en aleman.

4 |bid.

“2 Esta palabra la empieza a emplear Heidegger desde Holzwege, justo para evitar los equivocos de
subjetividad, palabra que esta excesivamente vinculada al yo, tanto filoséfico como psicol 6gico.

S N. 11, p. 147.

4 1bid. , p. 150.
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subjetividad (subjetidad) humana, y sobre estabase llevaacabo lahumanizacién
del ente en su totalidad. Nietzsche, en realidad, se encuentra desgarrado entre dos
exigencias contradictorias: ladeshumanizacién del entey su radical humanizacién.

Estadltimatendenciaexpresaen definitivael sentido profundo de su metafisica.
Un pasgje de la primera parte del estudio heideggeriano sobre Nietzsche expone
estaesencia contradiccion: latendenciaadesembarazarse de todas|as humaniza-
ciones existentes hastaentonces, y, de modo particul ar, de su aspecto suprasensible
y moralizante, humanistay religioso, que constituye algo inherente al proyecto
nietzscheano en la medida en que se proyecta hacia €l ser, es decir, en lamedida
en que mirahaciael ente en su totalidad bajo el nombre de voluntad de poder. He
aqui el sentido de su negativaaatribuir intencion al todo, finalidad organicay, en
unapalabra, asubordinar el mundo aDios. Pero ¢significaladeshumanizacion del
ente, en un Ultimo andlisis, algo més que des-divinizacion? El pensamiento de
Nietzsche en torno a este punto permanece tenso entre la voluntad de naturalizar
al hombre a partir de una des-divinizacién de la naturaleza y la voluntad de
humanizar el mundo.®

Para Heidegger, la humanizacién actlia en el interior de lavoluntad de poder,
como pensamiento del cuerpo; como también el superhombre no es més que una
repeticion del hombre; como en el eterno retorno delo mismo selimitaarepetir el
tiempo del hombre. A través de todos estos términos Nietzsche proyecta, sin duda,
su intencién més allade una simple humanizacién; pero estostérminos pretenden
lo contrario de lo que expresan: “Nietzsche, en virtud de su voluntad de deshu-
manizar lainterpretacion del mundo, se ve arrastrado a querer justamente lamas
altahumanizacion” %6

“N. I, p.276.

“ 1bid. , p. 285. Pero vayamos hasta el fin de este proceso de humanizacién inaugurado con la concepcién
cartesianadel mundo. Unade las cuestiones fundamentales que atafien a pensamiento contemporaneo radica
precisamente en aquello que tanto Juliana Gonzdlez como Adolfo Sanchez Véazquez llaman la crisis del

humanismoy que, como ejemplo de estafuerzairredenta, nos muestran el pensamiento de Heidegger como
laformamés depuradadel antihumanismo. Que Heidegger seaantihumanista, de eso no puede caber lamenor
duda. El problemaradicaen dar cuentadelasvariadas razonesquellevaron a pensador delaSdvaNegraaesta
posicidn. ParaHeldegger, la Carta sobre € humanismo, sdlo representa un paso mas en su discusion con el

pasado filosofico dominado por 1o qued llamametafisicay que, entérminosgenerales, éstasehaconsiderado
como laauténticafilosofia, lapreguntapor € ente como tal; alin en su versién vulgar y comin conservaun resto
desu significado nuclear: lametafisicapregunta por lo Gltimo, por lo que estamés allade laperspectivahabitua,
por loinaprehensible. En cualquier caso lo que prevalece eslainseguridad y laoscuridad. No se sabe quéesla
metafisica, como sefidaHeidegger en Der Satz vom Grund, llase presentamés bien como un limitey frontera,

mas ala de la cual todo es indeterminado y problemético. Ya en escritos anteriores a la Carta sobre €l
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En esto habriaconsistido lainestimabl e aportacion de Nietzsche, al mismo tiempo
gue sus indudables limitaciones. en haber dado una representacion metafisica del
hombre aescalade nuestro mundo actual. Por €llo, lacienciamoderna, se convirtié
en un manipular, elaborar e intervenir en la realidad. Pero precisamente por su
carécter interventor, la cienciamodernaprovocay acosaalarealidad haciasu uni-
versal objetivacion, que no es otra cosa que tener a mundo anuestra disposicion.

Estaformade humanismo, ala que tanto Heidegger como Nietzschetratan de
superar, queda, en & segundo, envueta por ese afén de superar € nihilismo, pero
éste esdestino ddl ser y rasgo de su historia. En su auto-ocultacion, € ser sevincula
con € olvido: “El olvido no afecta la esencia del ser Gnicamente en cuanto algo
aparentemente distinto. El olvido es consustancia a ser. Reinacomo destino de su
esencia’ . Nietzsche, para Heidegger, pertenece a este destino y a esta historia.
Sufilosofiaeslaméaximaexpresion del nihilismo, pero Nietzsche no llegaasuperar
 nihilismo. A lapreguntade su ensayo Nietzsches\Wbrt “ Gott istot” —¢comprendié
Nietzschelaesenciade nihilismo?— Heidegger contestanegativamente. El filsofo
de Basilea ha conocido como ninglin otro pensador algunos aspectos del nihilis-
mo, pero no ha penetrado hasta su esencia; ésta consiste en que, en la aparicion
del ente como tal, el ser ha brillado por su ausencia, 0 mejor, esa ausencia no
habrillado como tal: del sery de su verdad no ha habido nada.

humanismo, Heidegger, arededor de este problema, advertia que el didogo con la historia de la ontologia
radicaba en unadestruccion ssteméticadel pasado parallegar alasfuentes originarias en donde se vertieron las
primeras experienciasdel pensar, parade ahi marchar por € sendero delo que hay que pensar y daquépensar:
<er. Por dlo, laCarta sobre & humanismo solo significaba dar un paso mésaladel pensar raciocinante que dgio
deladoy como destino d ser. De ahi que Heidegger, en su blsgueda, en eseitinerario dereconstruccion, comolo
llamaria afios después Derrida, haya encontrado dos aconteci mientos decisivos que se dieron con mayor nitidez
eiluminaronlaépocaenlacua sedalaculminacion delametafisica lamodernidad, esto es, como sesefid6lineas
arriba, laobjetivacion de mundo y lasubjetivizacion del hombre. Asi, e humanismo no fue mésqued primero
de una secuencia de hechos y conceptos ligados entre si como fueron los de razén, libertad, universalidad,
objetividad, subjetividad, Dios, entre otros. La representacion de la humanidad que asume € mundo moderno,
dominado por la técnica (técnica que, como veremos més adelante, es también de origen cartesiano): e
trabajador y la redlidad concreta convertida en resultado y efecto de una operacion. Esto eslo que expresa de
manera condensada y resumiendo todo € movimiento de Nietzsche € siguiente pasgje de Contribucion a la
cuestion dd ser: “Lafuente de la donacion de sentido, la previao actua potencia que imprime su sello en toda
cosa, eslaformaen cuanto formade unahumanidad: ‘laformade trabgador’ . Laformaseapoyasobrelosrasgos
esencides de unahumanidad que en cuanto subjectum, reside en e fundamento detodo ente. No es cuestion agui
delayoidad de un hombre singular, delasubjetividad de layoidad. Setrata mas bien dela presenciade untipo
humano (typus) que condtituye la subjetividad definitiva. Esta subjetividad gparece con & cumplimiento de la
metafisica modernay se ofrece en @ interior de esta metafisca’.

“N. 1, p. 238.
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El verdadero error de Nietzsche procede de su desconocimiento del nihilismo.
Como consecuenciadeesto, todoslosrasgosde su fil osofiaseinscriben en € @ambito
del mundo contemporaneo y confirman el nihilismo metafisico inherente a este
mundo, en lugar de superarlo. Estaeslarazon de quee superhombrey lavoluntad
de poder se encarnen efectivamente en el universo dominado por latécnica. No son
més que expresiones metafisicas de la dominacion gjercida por lahumanidad de
este mundo, instalada en el abandono del ser.

Lametafisicade Nietzsche no selimitadnicamenteainterpretar el ser apartir del enteen
la orientacion impuesta por la voluntad de poder, concebida como un valor, sino que
llegaincluso ainterpretar pensar estavoluntad como principio de unanuevainstitucion
devalores. En este sentido selerevelatambién como aquello que hace posiblelasupera-
cion del nihilismo. Y es entonces justamente cuando el hundimiento absoluto de la
metafisica en lainautenticidad del nihilismo es evidenciado por la voluntad mismade
trascenderlo. Detal modo ocurre esto, que el hundimiento disimulasu propiaesencia, y
asi, bajo laformade unareduccidn, no hace otracosaquetrasponer € nihilismo a plano
del eficaz desencadenamiento de su de-esencia (Unwesen).*®

Laausencia del ser, entendida ésta como olvido del ser, como decia, no le ha
acontecido ala metafisica por casualidad ni por descuido ni por error; es propio
del ser quedar impensado, solaparse y esconderse dentro de su verdad, quedar
vedado y velado mientras serevela, y ocultar su mismaocultacion; lapatentizacién
(des-ocultacion) entrafiaocultacion, ello eslaesenciadel misterio. Lametafisica
eslo impensado del ser, precisamente porque se funda en el misterio del ser. La
metafisica seria entonces destino, €l destino del ser. Metafisica es una“épocade
lahistoriadel ser”.

El verdadero nihilismo no eslavolatilizacion del ente, sino del ser; el diaque
sepamos escuchar el nihilismo en estetonoy bgj o estas profundas visiones recono-
ceremos que “ni las perspectivas econdémicas, ni las politicas, ni las sociol dgicas,
ni las técnicas y cientificas, ni siquiera las metafisicas y religiosas bastan para
pensar |0 que estéa pasando en esta edad mundial”.*® Eso que nos falta por pensar
no esalgun trasfondo inaccesible, sino algo que estaahi, |lo mas proximoy que por
lo mismo se pasa siempre por alto: €l ser.®

“N. 11, p. 301.
4 UH, pp. 244-246.
% |bid.
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Laesenciadel nihilismo no reviste apariencia catastrofica, no se presentacon
caracteres destructivos y negativos en e ambito humano, porgue la esencia del
nihilismo no es cosadel hombrey no le afecta directamente aél. Es cosadel ser,
por lo mismo, afecta a la esencia del hombre. Nietzsche no logr6 superar €l
nihilismo porgue no penetrd hasta su esencia. Tampoco Heidegger. Pararemon-
tarse auténticamente por encima del nihilismo, comprender laesenciadel ser en
su movimiento de presenciay de ocultacion, habriaque comprender quelo quese
esencializa en e nihilismo es el morar-en-ausencia del ser en cuanto tal. Este
morar-en-ausencia consiste en la ocultacion que se lleva a cabo a través de la
historiadel ser, apartir del ser mismo. Eslainextirpable presenciadelanadaen €l
ser. Asi, laincomprensién dela esenciadel nihilismo conduce, en definitiva, ala
incomprension delanada, del nihil.

Puede que la esencia del nihilismo resida en el hecho de que no se toma en serio la
cuestion de la nada. En realidad, se rehusa desarrollar esta cuestion y se defiende
obstinadamente el esquema de una alternativa asimilada desde hace mucho tiempo.®

No obstante, se puede decir que lo que Heidegger pretende es trascender
el nihilismo por medio de unasuperacion dela metafisica, pero ¢esto significael
rechazo y laradical negacién de la metafisica? El problema presentado en estos
términos saldriaal encuentro delacomplejidad de su pensamientoy del equivoco
deliberadamente mantenido y relacionado con la naturaleza misma del objeto
tratado. Por ello, podriadecir que Heidegger no es un antimetafisico en el sentido
en que podria entenderse, por ejemplo, los filésofos del siglo xviil francés y
Nietzsche en su seguimiento. O los fil6sofos de la primera mitad del siglo xx.
Entregado a pensamiento del ser, Heidegger piensa necesariamente dentro del
ambito delametafisicay como metafisico. Por ello, lasuperacion delametafisica
debe ser entendida como el reconocimiento de su dignidad irremplazable; como
una apropiacion de aquello que se explica en Contribucién a la cuestion del ser.

Aqui €l equivoco se aclara, a tiempo que pone en evidencia su carécter de
inevitable. En este texto, la relacion del ser con e ente, su produccion como
degtinoend interior delahistoriadelametafisica, postulalanocién detrascendencia,
utilizado ya en Sein und Zeit y reemplazada por otra terminologia. La nocion
destino de la trascendencia es utilizada para salvar |la metafisica y mostrar

SIN. 11, p. 48.
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como en ellalano-verdad formaparte integrante de laverdad. Larelacién verdad
no-verdad constituye también uno de los temas de La esencia de la verdad
(1930), en donde sefida:

En consecuencia, si lanadareinaenlaesenciadel nihilismoy en el ser seinscribelaesen-
ciadelanada; si, por otraparte, esel ser destino delatrascendencia, entonceslaesencia
delametafisicase nosrevelacomo el lugar delaesenciadel nihilismo.

¢En gqué consiste entonces la superacion (Uberwindung) del nihilismo? En la
apropiacion (Merwindung) de la metafisica. He aqui el extrafio pensamiento. A
éste procuramos encubrirlo. Nuestra repugnancia seria menor si observasemos
como este pensamiento implicaquelaesenciadel nihilismo nadatienedenihilista
y cémo también no se despojaalametafisicade su antiguadignidad por el hecho
dequed nihilismo se acojaen € interior de su propiaesencia. Desde este punto de
vista, por tanto, es preciso reconocer que lasuperacion delametafisicano consiste
en otracosaque en € desvelamiento de unaverdad latente desde € origen; es, con
profundidad, larealizacion de aquello que alo quelametafisicaaspira:

Esta es la razon de que e pensamiento que quiere responder a la apropiacion de la
metafisica debe comenzar por esclarecer laesenciadelametafisica. A causade unatal
tentativa, laapropiacion delametafisicase presentaen un principio como unasuperacion
de la metafisica que se contenta con dejar tras de si la representacion exclusivamente
metafisica, a fin de conducir el pensamiento hacia espacios mas libres que se abren
cuando se “retorna” de la esencia de la metafisica. Pero con mucho mas exactitud que
acontece en la apropiacion, y solo en ella, es que la verdad de la metafisicaretorna de
modo expreso, reveldndose entonces como perdurable verdad de una metafisica
aparentemente repudiada. Esta verdad, justamente, esla esencia de lametafisica ahora
reapropiada: su morada.®

Enrealidad, laantimetafisicade Heidegger no puede juzgarse desde Nietzsche.
Si paraHeidegger el pensador de Basilea permanece siendo metafisico, desde el
punto de vista de Nietzsche, €l metafisico es Heidegger. En conclusion, cuando
afirmaHeidegger pensar laverdad de |la metafisica no hace otra cosa que asumir

52 |bid., p. 239.
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explicitamente la mision del metafisico. La confrontacion del pensamiento de
Heidegger con el de Nietzsche corresponde a uno de los momentos capitales
del filosofar heideggeriano. En estaconfrontacion seponen derelieveloslimitesde
pensamiento del filésofo de la Selva Negra. Esto es innegable, y corresponde a
otros pensadores poner de manifiesto estos desacuerdos planteados por la labor
del pensar.

Finalmente, habria que celebrar 1a traduccion de este excepcional libro que,
como se puede advertir, es una de las formas con las que Heidegger se encontré
para deconstruir la historia de la metafisica, al tiempo que revela el quehacer
nietzscheano como la culminacion de la metafisica y la preparacién para €l
advenimiento de latécnicaen el ambito planetario.





