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Ironiay Método en la Filosofia de Wittgenstein
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El gran arte moderno es siempreirdnico, al igual que el antiguo era religioso.
Del mismo modo queel sentido delo sagrado enraizaba lasimagenesal margen del
mundo de la realidad, dandoles fondos y antecedentes prefiados de significado, la
ironiadescubrebajolasimagenesy ensuinterior unvasto campo dejuego intel ectual,
una vibrante atmosfera de habitos fantésticos y raciocinantes que convierte a las
cosas representadas en otros tantos simbol os de una mas significativa realidad.
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El artevaadelante, y los guardias detrés
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esultairdnico que unafilosofiaradica mente antiacadémicacomo eslade
Wittgenstein haya dado lugar ainnumerabl estrabaj os académicos que, en
lamayoriade los casos, se han propuesto sacar alaluz aquello que les pa-
rece sistemati zabl e pero que, en su opinion, estaoculto detras de un estilo extravar
gante de exposicion delasideas. Uno delos propdsitos de este articul o es mostrar
que ese estilo no es margina parala comprensién cabal de un pensamiento que
rompe con latradicion, enlabusguedade unaautonomiaintelectual y moral. Y es
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en este propdsito ético-estético que laironiajuegaun papel central, yaque—para
fraseando a Ferrater Mora— laironia es méas un método de lamoral que un puro
y estéril juego delainteligencia, por lo queesvalido afirmar quelaironiaconstituye
en si mismaunamoral (Ferrater Mora, 1946: 48).

En virtud de que, como establece Schlegel con todarazon, laironia se mueve
entre los polos creacion y destruccion, hablar de método en la filosofia de
Wittgenstein, desde esta perspectiva irénica, no implica sino la disolucion del
concepto mismo de método filosdfico, puesto que € nuevo método consistiria
precisamente en laausencia de un método, entendido éste como uno que es capaz
de permitir lasolucién delos problemasfil oséficos.

Latareadestructivade lafilosofia de Wittgenstein se aboca aladisolucion de
las creencias —la mitologia— en que se sostiene una cultura, es decir, nuestras
ideas del mundo y lamaneraen que nos conducimos de acuerdo con ellas. El afan
de generalizaci6n seria uno de esos comportamientos que se derivan de un mito,
en este caso, la creencia de que existe una explicacion Unica y, por ende, un
método Unico para la investigacion filoséfica. Y dado que las creencias se nos
presentan como certezas, laironiaemerge delaconviccién de que debe poetizarse
lafilosofia, através de un lenguaje que abunde en paradojas y metaforas, y que
permita hacer patente el sinsentido latente de nuestras certezas, las cuales,
finalmente, carecen del fundamento racional que les atribuimos, una vez que
presuponemos gque | os conceptostienen limites definitivos.

Paradojaeironiason asi inseparablesy se emparentan con lametéfora, yaque
las tres, [lamadas por laretérica figuras del pensamiento, tienen en coman que
no dicen lo que dicen, sino otra cosa, es decir, son situaciones limite del senti-
do porque, si bien no dicen lo quedicen, si dicen algo que solo se puede decir asi,
poniéndose en entredicho el espacio delo significativo, puesen su no decir dicen
gue no puede decirsetodo, y quelo decible sélo esposible decirlo porque existelo
indecible.

Es evidente que € concepto de ironia que estoy manejando no es € de la
retérica,’ ya que éste no me permitiria una lectura alternativa de la filosofia de
Wittgenstein, sino que, por €l contrario, me paralizariaen laideade que representa

! Para la retérica, la ironia es una figura de pensamiento “porque afecta la I6gica ordinaria de la
expresion. Consiste en oponer, para burlarse, el significado a la forma de las palabras en oraciones,
declarando una idea de tal modo que, por el tono, se pueda comprender otra, contraria’ (Cfr. H.
Beristéin, Diccionario deretorica y poética, México, Porrda, 1985) Como puede verse laironia en esta
definicion es una figura de la contradiccion, en la que se dice algo contrario a lo que se piensa. Sin
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tan sdlo un ornamento filosdfico. En cambio, el concepto deironiaque se desprende
de las filosofias de Schlegel y Kierkegaard, para quienes laironia es ante todo
autonomiamoral, si me permite darle cauce a una nueva mirada sobre lo mismo.

El trabajo o divido en dos partes, en una presento este concepto deironiay en
la otra voy al encuentro de la ironia de Wittgenstein. Dado que el tema es tan
amplio como lariqueza que ofrece la obra estudiada, en este ensayo solo tocaré
los puntos méas generales.

EL coNCEPTO DE IRONIA.

El ironista es el vampiro que va chupando la sangre del amantey que, tras
insuflarle su frialdad, lo ha adormecido y afligido con agitados suefios

SOREN KIERKEGAARD

A pesar de que laironia sea una mascarada en la gque no digo lo que digo, sino
otra cosa, circulacon bastante libertad en el trafico del lenguaje, pues su utilidad
estriba en que representa la necesidad, que todo ser humano es capaz de
experimentar, de separarse de lo dado. En ese sentido, es cierto, como afirma
Ferrater Mora, que laironia es estrictamente la antitesis del fanatismo (Ferrater
Mora, 1946: 38), pues al incapacitado paracomprender laironiao g ercerla, bien
podriamos llamarlo fanatico, puesto que le es absolutamente imposible ver las
cosas desde otro angulo que no sea aquel que considera € verdadero.? De ahi
que laironiafilosofica se exprese poéticamente, puesto quelapoesiagarantizala
posibilidad de aperturaalas muiltiples miradas posibles sobre el mundo.

La ironia es una insurreccion del ser que requiere separarse de la realidad
establecida para encontrarle un sentido a su existencia. De ahi que Kierkegaard

embargo, por una parte, la ironia no necesariamente dice algo contrario a lo dicho, ya que entendida
como posicion ante larealidad, su sentido més profundo seria, precisamente, € de no proponer nada, ni
siquieraago contrario alo dicho. Por otra parte, de acuerdo con laretéricalaironiaes unaformade bur-
lao sarcasmo, que se articula con un entonacién; sin embargo, esta es unaidea demasiado estrechade la
ironia, ya que laironia filoséfica no es un mero sarcasmo sino una perspectiva superior de la realidad,
cuya caracteristica fundamental seria su renuncia a la certeza.

2 Sobre este tema es interesante el andlisis que presenta Richard Rorty en su libro, Contingencia, ironia
y solidaridad, Barcelona, Paidds, 1991, en donde centralaactitud del ironistaen larenunciaalacreencia
de que existen |éxicos Ultimos que funcionen como metal éxicos neutrales y univer sales que sean capaces
de decir con precision qué es lo rea. Véase el capitulo cuarto de la misma obra, “Ironia privada y
esperanzalibera”.
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postule que “la primera'y mas abstracta determinacién de la subjetividad es la
ironia” (Kierkegaard, 2000: 289), cuyaexigencia, por otraparte, consisteen “vivir
de manera poética’. (Kierkegaard, 2000: 302).

Una vida poética es aquella que mira cada aspecto del mundo sub specie
ironia, es decir, desde la perspectiva de lo absoluto que, paraddjicamente, es la
nada. Esta vision disolutoriade si mismasolo se consigue en €l limite del mundo,
eselugar en que todas las diferencias se anulan, entre otras, aquellaque se haes-
tablecido entrefilosofiay poesia. Por eso, Novalisrepresentaun buen ejemplo de
lo que llamamos unavida poética, en tanto, dice Schlegel, Novalisnovacilé en el
limite, sino que consiguié que en su espiritu se compenetraran intimamentefilosofia
y poesia (Schlegel, 1994: 179 [156]).2 Y es cierto, pues Novalis concebia ala
filosofia como el poemade larazon, en virtud de que “ Supone el mas alto vuelo
gue larazon efectia sobre si misma|...] Sin filosofialos poetas son imperfectos,
sin poesia, son imperfectoslos pensadoresy loscriticos” (Novalis, 1987, p. 32).

Laironiaes, entonces, €l nudo en que se enlazalafilosofiacon lapoesia, y es
una pasion, la pasién de larazén, porque nace de la necesidad de afirmacion del
individuo; de ahi que Wittgenstein considere qued fil6sofo no esun“ ciudadano de
unacomunidad de pensamiento, eso eslo quelo convierteenfilésofo” (Wittgenstein,
1985: 85[455]).

Schlegel esta convencido delaunion necesariaentre filosofiay poesia, de ahi
gue concibaalafilosofiacomo laauténtica patriadelaironia, puessi € filésofo
debe acanzar la conciencia del caracter paraddjico de lo real, dicha conciencia
solo es accesible através de laironia que podria definirse como “ belleza | 6gica’
(Schlegel, 1994 52), es decir, como paradoja, aquello que siempre es “bueno y
grande” (Schlegel, 1994: 48).

Kierkegaard distingue diversos aspectos de laironia,* pero laque sereferiria
aestavivenciapoéticadel mundo laconsideraironiaen sensu eminentori, porgue

no se dirige a esta 0 aquella cosa existente en particular, sino que se dirige atoda la
realidad dadaen un cierto tiempoy bajo ciertascircunstancias. Por eso tieneen si misma

3 Sefial o entre corchetes & nimero del aforismo. Cuando sdlo aparezcala pagina, eso se deberdaque esa
parte es un texto no dividido en aforismos.

4Ademésdelaironiaen sensu eminentori, que serialaironiacomo posicién antelarealidad, Kierkegaard
habla del aspecto gjecutivo delaironia, en lacua se contendria un sentido dramético que la separadela
merasimulacion, yaquesi el smulador tiene unaintencion, el ironistano, yaque “laintencién no esotra
cosa que laironiamisma’ (Kierkegaard, 2000: 283)
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un carécter apriori, y no esquelasucesivaaniquilacion de cadasegmento delarealidad
le permita sostener su perspectiva de conjunto, sino que a partir de ésta destruye lo
particular. No eséste o aquél fendmeno, sino el conjunto delaexistencia, lo queconsidera
sub specieironia (Kierkegaard, 2000: 281).

A partir de esto, es evidente que unafilosofiairénicadebe anularse asi misma
para conseguir esa destruccion global de lo existente, ya que ella misma debe
separarsedelo dado. Y esacondicion lacumple cabal mentelaobrade Wittgenstein
—del Tractatus Logico-Philosophicus a las Investigaciones filoséficas—, |o
cual explicaria su marginalidad en €l conjunto de lafilosofiatradicional que, en
muchos casos, se interpreta como extravagante. Extravagancia que, por su parte,
podriavaorarsealaluz del hecho dequed ironistatomaunaactitud de superioridad
distante con respecto atodos, que se produce en razén de que, dice Kierkegaard,
s bien quiere que sele entienda, no quiere que sele entiendaliteralmente, por eso
mira“ con desprecio €l discursolisoy Ilano que todo el mundo puede entender en
el acto.” (Kierkegaard, 2001: 276). Es“como s fueseaguien distinguido queviga
deincdgnito, y que desde ese el evado puesto miracon desdén el pedestre discurso
corriente” (Kierkegaard, 2000: 277).

Pero ademas, esa superioridad es consistente con la condicién gque toma €l
ironista como un ser negativamente libre, misma que se expresa hecesariamente
en un lenguaj e también negativo, yaquelalibertad negativaconsiste enlo opuesto
alaconsideracion dequeal hablar digolo que piensoy, por tanto, presupongo que
aquel aquien le hablo comprende lo que pienso, en ese caso, dice Kierkegaard:

[...] estoy atado alo dicho, soy positivamentelibre. [...] Estoy atado incluso con respecto
ami mismo, y no puedo liberarme de ello en el momento en que quiera. Si, en cambio,
lo dicho no es lo que pienso o es lo contrario de |o que pienso, en ese caso soy libre
respecto de losdemasy de mi mismo (Kierkegaard, 2000: 275).

Kierkegaard comparte con Schlege laideade quelaironiaimplicaunaelevacion
aunasituaci én superior que consiste en negar larealidad dada, pero no considera,
como Schlegel, que en dicho ascenso hayaunasintesis, sino que en virtud de que
laironia se sostiene en unaparadoja, eslocura superior que se vuelve contratoda
existencia sin poner nada en su lugar. Es una concienciadel caracter abismal de
nuestro conocimiento de larealidad que explica por qué laironia no se propone
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formular una Weltanshauung, sino que mas bien consista en una préacticaque “no
se ocupadel asunto tratado, sino de si misma’ (Kierkegaard, 2000: 284).

A diferenciade aguél que duda—aque siempreintentaaproximarse aun objeto
gue constantemente se le escapa—, €l ironista para Kierkegaard siempre esta
retrocediendo ante el objeto, quiere

[...] apartarse del objeto [en eso consiste basicamente laintencion del ironista] [...] y 1o
logra en tanto que toma a cada instante consciencia de que el objeto no tiene realidad
alguna, [...] impugna lareaidad de cada fendbmeno afin de salvarse asi mismo en la
negativa independencia con respecto atodo. [ ...] Es unalocuradivinaque bramacomo
Tamerlany que no deja que quede piedra sobre piedra (Kierkegaard, 2000: 284).

Y si bienlaironiaesliberadoraporgue

[...] elevaal individuo por encima de su existenciainmediata|...] luego lo deja
suspendido, como el sarcéfago de Mahoma segun laleyenda, entre dos imanes:
lo atractivo y lo repulsivo (Kierkegaard, 2000: 109).

Una de las paradojas de laironia consiste, entonces, en que

[...] essalud enlamedidaen queliberaa almade su embelesamiento por lorelativo, y es
enfermedad en lamedida en que no puede cargar con |o absoluto sino en laformadela
nada; claro que esta enfermedad es una fiebre tropical que solo contraen unos pocos
individuos, y delaque un nimero ain menor se recupera (Kierkegaard, 2000: 137).

Para Kierkegaard, €l que contrae esta enfermedad saludable se caracteriza
por ser quien siente la necesidad de

[...] ser de vez en cuando un ser humano y no seguir siendo eternamente un
funcionario, [y] cuanto mayor sea la infinitud poética, cuanto més arte ponga en
juego lamistificacién, tanto mas se manifiestalaironia (Kierkegaard, 2000, p. 280).

El ironista es un loco, es un escandalo, pero este escandalo surge del choque
que produce el encuentro entrerazony paradoja. Ironiay paradojason indisolubles
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en €l sentido en que considera Schlegel quelaironiaeslaformadelo paraddjico.
“[Y] paraddjico estodo lo queesalavez buenoy grande” (Schlegel, 1994, p. 48).

El carécter ético-estético que Schlegel atribuye a lo paraddjico-irénico, en
Kierkegaard se presenta baj o laconcepcion de quelaparadojaeslapasin suprema
de larazon que, siendo una pasion, desea el choque entre razdn y paradoja para
describir algo que ni siquierase puede pensar, esdecir, |o desconocido, € limite: lo
absolutamente diferente.

En las Migajas filostficas,® Kierkegaard presenta una apasionada reflexion
entorno alaparadojaqueiluminaeste caracter loco queleatribuyealaironia. La
disertacion se desarrolla a grandes rasgos alrededor de este escandalo al que ya
hacia referencia y que Kierkegaard considera como un acto y no como un
acontecimiento. Su pasividad esta dada en tanto algo recibe € choque, pero la
comprension que otorgael choque es pasién, es decir, laaccion que consiste en €l
buen entendimiento con la razon. La pasion descubre el escandalo, por ello
pertenece alaparadojay no alarazon, y sélo es producto de unailusién acustica
el que creamos que escuchamos el escandalo en €l lado opuesto, pues en realidad
es la paradoja la que resuena en él. El escandalo es un instante de locura que
comienza con laparadoja. Y si ésta eslocura, larazén es un absurdo que dice
que laparadojaes €l absurdo. El escandal o esta afuera de ella porque es absurdo
pero esverosimil, mientras que laparadojaesinverosimil, y eso lo dice lamisma
paradoja, no larazén. Larupturay el encuentro que se produce en €l choque entre
razon y paradoja consiste en que, ante el escandalo, larazon renunciaasi misma
y la paradoja se abandona a si misma.

El colapso quetiene lugar en este estallido vital se corresponderiaen Schlegel
conlaconcienciadelaagilidad eterna, del caosy suinfinitaplenitud, pues*solo es
un caos la confusion de la que puede surgir un mundo” (Schelegel, 1994: 159
[71]), y “sblo en &l gozo delacreacién linglistica se hace del caos un mundo”,
(Kraus, 1992: 144) diriamucho tiempo después Karl Kraus, paraquien “El arte
desordenalavida. L os poetas delahumanidad establecen siempre el caos’ (Kraus,
1992: 131).

5 Lostextos en que serefiere ala paradoja, y que son alos que hago referencia aqui, estan contenidos en
el capitulo 111 de las Migajas filosotficas (Madrid, Trotta, 1999) bajo € titulo: “La paradoja absoluta (Un
capricho metafisico)” y el apéndice titulado “El escandalo de la paradoja’, pp. 51-66.
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IRONIA Y METODO EN LA FILOSOFIA DE WITTGENSTEIN.

Hay épocas en las que en su lecho de muerte un fildsofo puede decir: “ j Por suerte
no me han entendido!

S.J LEC

Lafilosofia de Wittgenstein se articula con este concepto de ironia, en tanto se
propone alcanzar una autonomia del pensamiento que deviene en la obligacion
moral de distanciarse delo establecido y que no es otra cosaque laconcienciade
la paradoja. Su filosofia cumple asi con €l requisito que Kierkegaard establece
para que un discurso pueda calificarse de irénico en “primera potencia’, € cua
consiste en“ postular unadoctrinadel conocimientotal que seaniquilaasi misma’
(Kierkegaard, 2000: 122). Desdemi punto devista, dichaanulacion esexplicitaen
el Tractatus e implicita en las Investigaciones.

En € Tractatus, laautoanul acion es evidente, pues se anunciadesde €l prélogo,
esdecir, antesde comenzar laexposicion, al decir quelaverdad delospensamientos
comunicados le parece intocable y definitiva, por 1o que esta convencido de que
|os problemasfil osificos han sido fina mente resuel tos; sin embargo, inmedi atamente
después afiade que esto “muestra cuan poco se ha hecho cuando se han resuelto
estos problemas’ (Wittgenstein, 1987: 33) Es decir, la solucién consiste en la
renunciaaunasolucién, yaque estaconclusion se haa canzado unavez que se ha
mostrado la ausencia de validez del problema que pretendiamos resolver. En
consecuencia, esrazonable que € libro cierre con el aforismo siete que establece
gue de lo que no se puede hablar es mejor callarse; contradiccion aparente,
puesto que si bien Wittgenstein ha hablado de lo indecible lo ha hecho en un
lenguaje de sinsentidos.

Laironiahaservido comoinstrumento paraalcanzar el limite (loimposible), de
ahi que el lenguaje escalera, que no es sino un lenguaje metaférico, debatirarse
una vez conseguido el acceso a ese no-lugar en gque tenemos la vivencia de lo
absoluto que paraddjicamente es la nada, el silencio contemplativo que para
Wittgenstein es la vivencia poética del mundo, i.e. la mirada sub specie aeterni.

El silencio es la presencia sonora en el Tractatus, pues si para Schlegel la
contemplacion irénica del mundo es la sintesis en que se produce la creacion,®

6 Laironiaen Schlegel dalugar a una estéticainspirada en lafilosofia de Fichte, de acuerdo con lacual €l
yo debe verse a si mismo para ser libre, ya que representa la autoconciencia. A través de esta distancia
entre el sujeto creativo y su producto artistico, el poeta se eleva por encimade su obray eslibre. Ese es
el sentido de sintesis creativaquetienelaironiaparaSchlegel, en donde el artey lanaturalezaarmonizan.
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paraWittgenstein laexperienciamisticadevivir poéticamente el mundo implicael
desplazamiento de todo decir significativo, por esarazon, anotaen 1940: “En €
arte es dificil decir algo que sea tan bueno como no decir nada’ (Wittgenstein,
1995, p. 120[63)).

Gordon Bearn consideraquelaironiaesel tropo predominanteen el Tractatus
y lo vincula con la observacion que Wittgenstein le hizo a Broad durante una
conversacion recogida por Rhees, en la que audia al carécter sincopado del
Tractatus.’

Para Bearn, sincopa e ironia estdn emparentadas, pues s en laironia—dice
él— existen dos significados conflictivos en €l aire, en la sincopa existen dos
ritmos conflictivos a unisono. Es interesante observar que si bien Wittgenstein
nuncahabl 6 delaironia, las Ginicas anotaci ones que hizo, las cuales estan incluidas
en Culturay valor, serefieren alamusicay son reveladoras del papel que tiene
laironiade Wittgenstein en unritmo y untempo delecturaque laobrapide porque
sevinculacon € ritmo en que € fil6sofo piensa,® como queda establecido en un
apunte de 1948 en el que confiesa que “quisiera retardar el tempo de la lectura
por misfrecuentes signos de puntuacion. Pues quisieraser leido lentamente. (Como
yomismo leo)” (Wittgenstein, 1995, p. 127 [393]).

Este tempo que retardalalectura se articula con la estructura zigzagueante de
un libro como lasInvestigaciones, en el cua lacarenciadelinealidad argumentativa
obligaaunalectura pausada que de paso alageneracién de ideas propias, a pesar
de que la estructura tenga la apariencia de dispersion y caos.

A contracorriente de la necesidad dominante en nuestra cultura de acumular
velozmente certezas, Wittgenstein considera que “en la carrera de la filosofia
gana el que puede correr mas despacio. O aquel que alcanza el [sic] ultimo la
meta’ (Wittgenstein, 1995: 81[179]).

7 Lo que Wittgenstein comento fue lo siguiente: “Toda oracion del Tractatus debe ser vista como la
cabezade un capitul o que requiere de mas exposicion. Mi estilo actual es completamente diferente; ahora
trato de evitar ese error” (Cfr. Bearn, 1997: 42).

8 En esas notas de |os afios cuarenta, Wittgenstein compara la ironia musical de Wagner y de Beethoven,
considerando que ladel Ultimo es superior, yaque “ En lamusica de Beethoven se encuentra por primera
vez |o que podriallamarse la expresion de laironia. Por gemplo, en € primer movimiento de la Novena.
Y en é se trata de unaironiaterrible, quizala del destino. En Wagner se presenta de nuevo la ironia, pero
transmutadaalo burgués’ (Wittgenstein, 1995: 148 [471]). Véase también lanotad aforismo 312 en p. 109.



162 LauraHernandez

Lafilosofia rompe asi con una manera convencional de concebir el quehacer
filostfico, el cual ironizaincluso € concepto mismo que tenemosdelo queesun
libro defilosofia. En este sentido, Bearn sefial aque Wittgenstein esirénico cuando
aclara en el prélogo del Tractatus que su libro no es un manual (Wittgenstein,
1987: 31), distanciandose de obras como los Principia mathematica de Russell,
por poner un gjemplo. Sin embargo, me parece que la observacion puede hacerse
extensiva a las Investigaciones, ya que en el prologo sefiala que su libro “es en
realidad s6lo un dbum” (Wittgenstein, 1988: 13). Podemos decir, entonces, que
los libros de Wittgensten no son libros de filosofia, en € sentido de la filosofia
tradicional. Pero esta necesidad de escribir libros no convencionales, conviene
seflalar que esta ligada con lo que ya hemos considerado como & fundamento
€ti co-estético de sufilosofia, yague en ambas aclaraciones—que no esun manual,
gue es sélo un dbum— Wittgenstein se refiere también a que, debido aello, sus
lectores tendran que ser personas que hayan pensado por si mismos |os mismos
pensamientos o al menos semej antes al os expuestos ahi, de maneraque ladistan-
ciaentred fildsofo y suslectores se anulaatravés de la complicidad que los une
en la busqueda de la autonomia del pensamiento que seriaincongruente con una
obraquetuvieralafinalidad de indicarles alos demés cud eslamanera correcta
de pensar.®

Por otra parte, vale la pena atender a la relacion que Wladimir Jankelevitch
establece entreironiay alegoria,’® entanto, dice é, que “laironiapodriallamarse
en el sentido propio, alegorial[...] porgue piensaunacosay asu maneradice otra
(1986: 40)” ya que se ajusta muy bien al caracter alegdrico de los paragrafos de
las Investigaciones que tienen la funcion fundamental de disolver en paradojas
nuestras creencias mas enrai zadas, asi como disparar nuestracapacidad imaginativa,
a presentar aspectos primitivosde nuestro lengug e que nosdevuel ven laconciencia
de nuestro fondo salvaje. Este método de investigacion imaginativo es coherente

9 En € Tractatus, cuando anuncia que: “ Quizas este libro sélo puedan comprenderlo aquellos que por si
mismos hayan pensado los mismos o parecidos pensamientos a los que aqui se expresan. No es por
consiguiente un manual” (Wittgenstein, 1987:31). En las Investigaciones, escribe: “No quisiera con mi
escrito ahorrarles a otros el pensar, sino si fuera posible, estimular a alguien a tener pensamientos
propios. Me hubiera gustado producir un buen libro. Eso no ha sucedido, pero ya paso el tiempo en que
yo podria haberlo megjorado” (Wittgenstein, 1988: 14-15).

10 Esinteresante que ya Quintiliano haya considerado alaironiacomo un tipo de alegoria, lo cual implica
considerarlamés un fendmeno del discurso que de la enunciaciéon. V éase Elizabeth Sanchez Garay, Italo
Calvino. Voluntad e ironia, México, Fondo de Cultura Econémica, 2000, p. 62.
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con larenunciaa afan generalizador de la filosofia académica, ya que, como se
sefidlaen el paragrafo 133:

El descubrimiento real es el que me hace capaz de dejar de filosofar cuando quiero.
—Aquel que llevaalafilosofiaa descanso, de modo que no se fustigue mas con pre-
guntas que la ponen a ella misma en cuestién— En cambio, se muestraahoraun método
con giemplosy laserie de estos g empl os puede romperse. —Seresuel ven problemas (se
apartan dificultades), no un tnico problema(...] No hay un Ginico método en filosofia, si
bien hay realmente méodos como diferentes terapias.

Laimaginacién esmedular en estaterapéutica, de ahi que sostengaque uno de
sus métodos méas importantes “ esimaginar €l transcurso histérico delaevolucién
de nuestros pensamientos de modo distinto acomo fue. Al hacerlo asi, el problema
nos muestra un aspecto del todo nuevo” (Wittgenstein, 1995; 85-86 [201]).

Asimismo, laironizacion del concepto tradicional de método filosdfico también
se encuentra en el Tractatus, pues en el aforismo 6.53 se establece que

[..] El verdadero método de la filosofia seria propiamente éste: no decir nada, sino
aquello que se puede decir; esdecir, las proposiciones de laciencianatural —algo pues
queno tiene nadaque ver conlafilosofia—; y siemprequealguien quisieradecir algo de
caracter metafisico, demostrarle que no hadado significado aciertos signos den sus propo-
siciones. Este método dejaria descontentos al os demas—puesno tendrian el sentimiento
de que estabamos ensefiandol es filosofia—, pero seria el Unico estrictamente correcto.

Laironia agui abarca varias cuestiones; por un lado, que lafilosofia, que nos
parece que consiste en unaactividad referidaexclusivamente alareflexion, resulta
gue es en realidad una actividad que tiene Unicamente una responsabilidad de
indolemoral que consiste enimpedir que se hable acercadelo indecible. Pero, por
otraparte, esironico que eso no sea precisamente lo que haga Wittgenstein en €l
Tractatus, como observaBearn. Sin embargo, en mi opinion, esaironiaobedecea
una distincién que Wittgenstein concibe en relacién con la actitud que se toma
ante el sinsentido, unaque eslade aquél que pretende decir algo sobreloindecible
—ese papdl le corresponderiaal que profiere sinsentidos, bajo lacreencia de que
profiere algo con sentido— y otraladel que sabe que no dice nada a decir algo
sobre |o indecible —esa seriala posicion de quien escribe el Tractatus. En otras
palabras, en un caso no se sabe que no se sabe y en otro se sabe que no se sabe.
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Comparto con Schopenhauer que ladefinicién mésauténticay sencillade poesia
es la de concebirla como € arte de poner en marcha la imaginacion, de ahi que,
parami, la poetizacion de lafilosofia en Wittgenstein consistaen lanecesidad de
crear unafilosofiaimaginativaque noslibere de lafalsedad y |a carencia de auten-
ticidad que caracterizan a nuestra cultura. De todo lo dicho, creo que es vaido
afirmar que Wittgenstein fuefiel al postulado de suadmirado maestro Kierkegaard,
de acuerdo con €l cua asi como la filosofia comienza por la duda, la vida
digna de ser llamada humana comienza con la ironia.
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