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ucho se haescrito y polemizado acercade Spinoza: sobre suracionalis-

mo o superacion del mismo, entorno asu cartesianismo, sobre su hispa-

nismo o no. Asi, por giemplo, unos decididamente | o inscriben dentro del
racionalismo cartesiano, aungue sefialando las diferencias que le distinguen
de éste. Asi, Gueroult y Deleuze! ponen el mérito principal de Spinoza en ese
orden matematico deductivo de todo su sistemamoral. Asi se expresaVidal Pefia
en su estudio Introductorio ala Etica:

ParaDeleuze, el mérito fundamental delaobrade Gueroult sobre Espinosahaconsistido
en cefiirse a ordre de raisons, en no interpretar sino en leer. Comprender la Etica
significacomprender como es coherente, asociarseal proceso demostrativo de Espinosa,
como Gueroult dice. No setratade I nterpretar —lainterpretacion fal sea—, sino de com-
prender literalmente que Espinosahadicho lo que queriadecir y en el orden en que queria
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1 M. Gueroult, Spinoza. Dieu (Ethique, 1), Paris, Aubier, 1968; Gilles Deleuze, “ Spinoza et |la méthode
générale de M. Gueroult”, Revue de Méthaphysique et Morale, nim. 74, 1969.

Recepcidn: 15/01/01 167 Aceptacion:04/08/01



168 Joaquin Lomba

decirlo. Launicalntroduccion posible alaEticaseriadealgiin modo, unainvitacion asu
lectura atenta.?

Y un poco mas adelante dice el mismo autor:

Parece evidente que Espinosa escoge laformageométrica, sencillamente porque setrata
del prototipo de unaformaracional: laconstruccion de conceptos segin un orden rigu-
rosamente demostrativo. Parece asi llevar a su colmo el proyecto gestado en el raciona
lismo cartesiano.®

Por otrolado, desde un punto de vistadistinto, hahabido esfuerzosmuy meritorios
en situar a Spinoza, conlasdebidasreservas, dentro del pensamiento hispano. Asi
se expresael mismo Vidal Pefiaa introducir su traduccién:

Pero en seguidadaremos mas detalles que, S no necesariamente aunatesisque convierta
aEspinosa, asi sin més en un fil 6sofo espariol, si conducen a menosaunavalorizacion
de los posibles componentes esparioles del pensamiento de Espinosa (en lalineaaque
han dado pie, por ejemplo, los estudios de Caro Baroja).*

Frente a esta postura, en cambio, estd, por gjemplo, entre otros muchos, lade
Gabriel Albiac, para quien Spinoza supone una ruptura con €l judaismo anterior
mas ortodoxo y con lafilosofia de los judios espafioles, asi como lainspirada en
Plantén, Aristételesy € neoplatonismo. Asi seexpresaen € siguientetextoAlbiac,
elocuente por si mismo, en el que se opone alastesis de Wolfson® que sostienen
laraiz maimonideade Spinoza:

Frente a ellos, los andlisis de Zac y Alquié® han insistido con justeza, sobre la muy
explicitahostilidad de que Espinosa haciagalahaciael viejo maestro. “L jos de querer

2 Vidal Pefia, Baruch de Espinoza. Etica, traduccion e introduccion de Vidal Pefia, Madrid, Editora
Nacional, 1975, p. 29. En adelante citaré esta obra, solamente como Baruch de Espinoza. Etica.

3 Baruch de Espinoza. Etica, op. cit., p. 32.

4 Ibid., p. 13. La alusién a Caro Bajora se refiere a su obra Los judios en la Espafia moderna y
contemporanea, vol. 1, Madrid, Arién, 1961, pp. 259-266 y 493-501.

5 H. A. Wolfson, The Philosophy of Spinoza, Estados Unidos, Harvard University Press, 1934, p. 373.
6V éase al respecto, F. Alquié, Leracionnalisme de Spinoza, Paris, Press Universitaires de France, 1981,
pp. 35y ss. S. Zac, L’idée de vie dans |a philosophie de Spinoza, Paris, Press Universitaires de France,
1963, p. 37.
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encontrar en Maimonides o en Ibn Gabirol 1os antepasados del espinosismo” seriamés
bien preciso comprender, escribe Zac, “ que el pensamiento de Espinosa se haformado
por oposicién alas doctrinas judias deinspiracion aristotélicay platonical...] Espinosa
no pierde ocasion jaméas de expresar su desprecio, no solo hacia los platonicos y
peripatéticos judios, sino también hacia los propios Platon y Aristoteles’.”

En todo caso, 1o que si escierto esel apartamiento claro de Spinozadelapura
ortodoxia judia (de hecho se le expulsd de la Sinagoga), en cuyo caso cabria
sefialar como uno de los posibles focos de su heterodoxia a ciertos elementos
hispanos como son el ya conocido criptojudio Juan de Prado, espariol refugiado en
Holanda, o los colegiantes (entre los cuales se hallaban numerosos espariol es)
estrechamente rel acionados con Spinoza, aparte de otros muchos el ementos g enos
a Espania.

Otro tanto se diga de la culminacién de su sistema en un amor Dei
Intellectualis. Unos o han visto como una apoteosis netamente mistica heredada
del judio converso al cristianismo, nacido en Portugal pero que vivié en Espaiia,
Lebn Hebreo (influjo que ciertamente tuvo Spinoza), mientras que otros |o
interpretan como un elemento clave de su éticaligadaala politica.® Este tema
lo retomaré més adelante.

Sinembargo, no quiero entrar aqui en toda esta probleméticadeinterpretacion.
SAlo pretendo decir que Spinoza, y este es €l objetivo del presente trabajo, pudo
recibir influjos indirectos o directos, literarios 0 ambientales, queriéndolo o no,
conscientes o inconscientes de ciertos judios espafiol es que, sumamente ortodoxos,
sin embargo legaron, entre otras cosas, un racionalismo a ultranza que bien pudo
influir en el de Spinoza (aparte del cartesianismo que en parte siguié y en parte
superdy negd), asi como otros muchos aspectos de su pensamiento, recibidos de
algunoslibrosy autores que sabemos eran conocidos por todos|os judios ortodoxos
y heterodoxos de Europay Oriente. Nadatiene de particular este posible influjo,
pese alasdiferencias que separan a Spinozadel resto del mundo judioy de sumés
estricta ortodoxia, pues fueron muchos los judios hispanos que, convertidos al
cristianismo, arrastraron el legado judio de una manera consciente o no, en €
cuerpo de sus obras y pensamiento. Su educacion y origen primeros no pudo
borrarse de repente ni en ellos ni en nadie gque haya cambiado e rumbo de sus

7 G. Albiac, La sinagoga vacia, Madrid, Hiperion, 1987, p. 172.
8 A. Negri, Spinoza subversivo, Madrid, Akal, 2000. Puede verse también para la interpretacion de
Spinoza el libro de Y. Yorvel, Spinoza: € marrano de la razon, Madrid, Anaya, 1995.
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ideas. Buen gjemplo deello, sin salirnos del @mbito judio, esel del judio oscense
convertido a cristianismo Mosheh Sefardi (que tomé con €l bautismo el nombre
de Pedro Alfonso) de quien, en sus libros, incluso en los de polémica contra €l
judaismo como puede ser su Dialogus adversus iudaeos, se advierte muy
claramente su herenciateol 6gica, filosdficay cultural judiaoriginaria.

Asi pues, alahorade detectar ciertoslegadosdel judaismo hispano posiblemente
recibidos por Spinoza, mevoy areferir, en particular, entre otros, ados, a Shelomoh
ibn Gabirol (h. 1070-1141) y su libro La correccion de los caracteres (Kitab idah
al-ajlaq),’ y aBahyaben Yosef ibn Paglida (fl. 1080) y su Libro de los deberes
de los corazones (Kitab al far&’id al-qulb) conocido como Los deberes de
los corazones.® Y todo ello quisiera esbozarlo sdlo sumariamente, porque €l
estudio detenido del tema me llevariaa un trabajo mucho més amplio que el que
exige estacolaboracion. Valgan, pues, estas|lineas solamente deinvitacién afuturas
investigaciones.

Antetodo hay que advertir que €l hallazgo de una éticaracional, sistematicay
| 6gicamente deductiva no es ninguna novedad en manos de Spinoza. Ya antes se
habia hecho este esfuerzo en Espafia de manos de |os dos autores judios citados,
Ibn Gabirol e Ibn Paglda.

En efecto, ante todo y desde los origenes, la ética del pueblo judio se reducia
estrictamente aun conjunto de normas, deleyesy de preceptos sin ningunaestruc-
turacion conceptual, ni sistematicafiloséfica. Lamoral se basabaexclusivamente
enlos mandatos emanados directamente del mismo Diosy reflejados, sobretodo, en
el Pentateuco y en una serie de proverbios y reglas de conducta que luego
cristalizaron en los libros sapienciales de la Biblia. En otras palabras: 1a base y
fundamento de la moral judia era la revelacion religiosa plasmada en el Libro
SantodelaBiblia

EnlaépocadelaMishnah, del Talmud, delosMidrashim, serecopilaron enun
corpus aquellos materialesde moral y dejurisprudenciague latradicion habiaido

9 La correccion de los caracteres de Ibn Gabirol, introduccion, traduccion y notas de Joaquin Lomba,
Zaragoza, Prensas de la Universidad de Zaragoza, 1990. Este libro fue traducido a hebreo por Yehudah
ibn Tibbon (1150), con €l titulo de Tiqqdn middét ha-nefes, al poner como primer capitulo e primero
de Los deberes de los corazones. De ahi puede deducirse laimportancia que tuvieron ambos libros entre
losjudios del medievoy ladifusion que ambos tuvieron.

10 1bn Paglida, Los deberes de los corazones, Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 1994. Estaobra,
compuesta originariamente en arabe, fue traducida a hebreo por Yeh(dah ibn Tibbon entre 1161 y 1180
(por tanto, un siglo después de que 1bn Pag(ida la escribiese), con el titulo de Sefer hobot ha-Iebabot.
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acumulando, en orden aque el creyente tuvieraamano todo |o que debia hacer
y practicar. Pero, con todo ésto, la ética seguiaidentificadacon lavidareligiosay
en ningun caso se hizo un sistema ético, apesar incluso de que losjudios de aguel
momento conocian perfectamente las obras de Platon, la Etica de Aristételes y
otras producciones del pensamiento griego sobre el particul ar. Posteriormente, en
laépocade los Sabura’imy de los Gaonim se sigui6é en lamismalinea, sélo que
con un mayor esfuerzo de recopilacion (no de sistematizacion) dadaladiversidad
depueblosy lugaresen quevivianlosjudiosdel exilio.

Un primer intento de hacer una especie de sistema conceptual v filosofico de
la ética fue € llevado a cabo en € siglo IX-x por Sa'adia Gaon, en el capitulo
décimo de su Libro de las creencias y de los dogmas (Sefer emunét wede' 6t),
donde el autor defiende que el alma humana posee tres fuerzas innatas: el amor
innato, laaversion innatay €l discernimiento; delas cuales hace derivar unaserie
de caracteresy tendencias del hombre que debe canalizar con larazon. Pero aqui
setrata s6lo de un mero y tibio intento de sistematizacion, en clara dependencia,
todavia, delareligion pues se sigue partiendo delafe, dejando alarazon un papel
secundario, aparte de que este tratamiento se hace en su texto de pasada, de
modo incompleto y fraccionado. No solo ésto sino que Sa' adiah Gaon sigui6, por
lo demés, pegado a la tradicion puramente legal anterior al compilar todas las
anteriores normas legales de conducta en los conocidos 613 preceptos que todo
judio debia cumplir (248 positivos y 365 prohibitivos). Estos preceptos fueron
expuestos después, entre otros, por Ibn Gabirol en su Exhortacion (Azharét), y
por Maimonides (1138-1204), aludiendo aellos, parasuperarlos, |bn Paglda.

Pero en el siglo x1, en laEspafiamusulmana, a-Andalus paralos musulmanes
y Sefarad para los judios, la situacion cambia totalmente. En efecto, en primer
lugar, Ibn Gabirol, apesar de haber reunido, como acabo de decir, losfamosos 613
preceptos legales, da un vuelco radical ala situacion con su libro La correccién
de los caracteres,'* compuesto en arabe en Zaragoza en 1045, |levando a cabo
en él, por primeravez en e mundo judio, un sistema completo de ética, y ellosin
partir de la revelacion religiosa, construyendo su pensamiento, por el contrario,
sobre unas bases totalmente racional esy de consi deracion de lanaturalezahumana,
como eslafisiologia. Otra cosaes que Ibn Gabirol, como creyente, tuvieracomo
teldn de fondo su fe y que, en el decurso de su libro, citase constantemente la
Bibliacon laintencién de apoyar sus argumentos racionales en el testimonio de

11 Véase La correccion de los caracteres, op. cit.
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la Escritura. En todo caso, se trata de un proceso inverso a de Sa' adia Gaon €
cual partiadelafe paraaplicar luego tibiay parciamente, larazén. Aqui, en Ibn
Gabiral, ocurre lo contrario: lo que éste pretendia era hacer un auténtico sistema
ético racional, el cual se esforz6 en mostrar en todo momento gque no estaba en
contradiccion con lafe.

Otro camino de sistematizacion de lavida éticay espiritual en general 1o em-
prendié Ibn Paqlda, en su libro Los deberes de |os corazones, pero yendo por
un camino distinto, asaber, €l de encontrar con la purarazon el sentido intimo, el
fondo actitudinal detodo el conjunto deleyes, reglasy normasdel judaismo. Es
el mundo de los deberes de los corazones, frente a los puramente externos,
gue son los expuestos en los 613 preceptos a que antes he aludido y que In
Pag(da llama deberes de los miembros externos. Sin aquellos éstos no tienen
ninganvalor.

De este modo supe con toda certeza que los deberes de |os miembros externos no nos
perfeccionan si no es Unicamente por medio de lalibertad de nuestros corazones con la
cual elegimos aquellas acciones exterioresy por medio del celo de nuestras almas para
Ilevarlas a cabo. Pues supongamos que en nuestros corazones no esté insitalalibertad
para someternos a Dios entonces, cae por tierrala obligatoriedad de |os deberes de los
miembros externos, puesto que no se alcanza la perfeccion de éstos, sin la libertad
interna de nuestras conciencias.*?

Ibn Paqlida, a igua que Ibn Gabirol y Spinoza, acudealaBiblia, d Talmudy ala
Mishnéah citando multitud de textos que dan fe delagran culturabiblicay judaica
en general que tenia, para confirmar sus asertos racionales. En lo cual hay una
diferencia con Ibn Gabirol, el cual solamente cita la Biblia, por razones que no
vienen aqui al caso. Lo mismo hace Spinoza, acudiendo a la Biblia en muchas
ocasiones paraconfirmar sus asertos, Incluso cita Spinozal os Evangelios (conocia
muy bien € cristianismo), cosa que también hace Ibn Paglda, en unaocasion a
menos, citando veladamente el Evangelio de San Mateo (Mat. 10, 31y 5, 33-37) 13
y los Evangelios Apdcrifos.4

Ambos libros, La correccion de los caracteres y Los deberes de los
corazones, lostuvo que conocer Spinoza, sobretodo e de Ibn Paglda puesto que

12 |bn Pag(ida, Los deberes de los corazones, op. cit., p. 8.
3 pid., p. 121.
% 1bid., p. 213.
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es una obra que corrié por todo el mundo judio con unavelocidad y popularidad
gue pocos libros judios han conocido. De hecho, de é se han hecho més de 100
ediciones, se ha traducido a todos los idiomas del mundo, se lee todavia en la
actualidad y no ha tenido adversario alguno en toda la historia, como afirma
Chouraqui.®® En cuanto a Ibn Gabirol, sin duda que también debi6 tener cono-
cimiento, no solo por laviajudia sino también por la cristiana, dado que su Fons
vitae corrié por toda Europainfluyendo poderosamente en lafilosofiay teologia
cristianas. En cuanto a La correccion de |os caracteres, mas en concreto, dado
€l prestigio de Ibn Gabirol, seguramente también pudo conocerlo. De hecho, por
otra parte, las coincidencias en algunos puntaos, como se vera, son palmarias.

Situados, pues, en estatrayectoriade racionalizacion delaética, esimportante
gue se considere la importancia que para estos dos autores, Ibn Gabiral e Ibn
Pag(da, tiene larazon, con €l fin de ver en ellos el predmbulo racionalistade la
Etica de Spinoza, aparte del racionalismo cartesiano de su momento.

Ibn Gabirol se expresa de la siguiente manera hablando de larazén y de su
excelso valor paralavidahumana:

Debo dar lasgraciasal que otorgagraciosamentelarazon® [al hombre]. Con El venceré,
aEl dirigiré mis alabanzas por su gloria, con El me defenderé de aquellos [que obran
mal], aEl alabaré pues El es Sefior delaalabanza, el digno deellay el quelamerece.”

Y més adel ante continda:

Lanobleza[quetieng] lainteligenciaes evidente paratodo el quetengajuicio, porque es
ellalalineaque separaa hombredelosanimales, yaque con ellasomete[el hombre] su
naturalezay reprime sus pasiones. Con larazén consigue el hombrelos beneficiosdelas
ciencias, llegaal conocimiento delasverdadesdelas cosas, lograreconocer launidad de
su Sefior y alcanzaun gran parecido con lamanerade ser delosangeles. Asi pues, yaque

15 A. Chouragui, Introduction aux devoirs des coeurs , Paris, 1950, p. LIlI.

16 Tanto In Gabirol como In Paglida, al igual que los pensadores musulmanes, distinguen claramente
entre razén e intelecto o inteligencia. La razon (nutq en arabe y que equivale literalmente a 16gos
griego) eslaencargadade abstraer, razonar, deducir einducir ideasy principios; esel &mbitodelaciencia
El intelecto y la intelgencia (‘agl en érabe, correspondiente del nous griego) es el encargado de la
intuicién dltima de los primeros principios y verdades 'y € que, llegado el momento, se unird mistica o
cuasimisticamente con €l Intelecto Agente y con Dios.

7 1bn Gabirol, La correccion de los caracteres, op. cit., p. 122.
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este noble caracter [de la razon] tiene una forma tan honorable, es necesario que su
similar, es decir, lacordura, sea préximaaella[en nobleza). Prueba de este parentesco
[entrelos dos caracteres] esqueno veras nuncaauno que seacuerdo, que esté desprovisto
derazény auninteligente sin cordura. Por consiguiente, estando asi |as cosas, conviene
gue el hombre se entregue con todo innterés en grabar en si mismo este carécter [que
posee esta] tan admirable y grandiosa manera de ser. Debe preferirlo atodas sus otras
cualidades naturales y darle mayor valor que atodos los demas caracteres, puesto que
con él llegaraamuchas virtudes, quedando escondidos todos los vicios.2®

Ibn Paglda, con su obra Los deberes de los corazones, en su intento por
buscar unainteriorizacion delavidaespiritual, tal como |o he expuesto antes, basa
su propuesta en € principio de que lareligion se basa en tres principios que son,
por €l orden deimportanciaen queloscita: larazén, laBibliay latradicién.

Y mepuseainvestigar losdeberesdelos corazones por medio delarazon, delosLibrosy
de la Tradicién, para ver si eran obligatorios como preceptos o no. Y hallé que todos
estosdeberesdelos corazones son fundamental es, detal maneraque, cuando desaparecen,
desaparece también la obligatoriedad de |os deberes de |os miembros externos|...].*°
Unavez quelanecesidad delacienciadelo interior semehizo evidente por mediodela
razon, delaEscrituray delaTradicidn, me preguntés tal vez estetipo de deberesno nos
obligariaentodo tiempoy entodo lugar, como esel caso delaRemision, del Jubileo® y
delasleyesdelossacrificios, las cuales no nos obligan siemprey en todacircunstancia.
Asi, una vez que hube examinado todo ésto, vi que los deberes de los corazones nos
obligaban siempre, alo largo de toda nuestra vida, sin interrupcién y sin que nada
nos eximade su obligatoriedad.*

18 1hid., p. 87.

19 |bn Pag(da, Los deberes de los corazones, op. cit., p. 7.

20 Con laremision o perdon se alude alo ordenado en Deuteronomio 15, 1y ss. en que sedice: «Cadasiete
afios harés la remision. Asi dice la Ley sobre la Remisién: ‘Todo acreedor condonara la deuda del
préstamo hecho a su préjimo; no apremiard a su préjimo, porque ha sido proclamada la remision del
Sefior’. Podrés apremiar a extranjero, pero 1o que hayas prestado a tu hermano, lo condonaras». En
cuanto al Afio Jubilar, lalegislacion ordenaba que cada cincuenta afios se debiadejar descansar latierray
guetodas|as posesiones que desde el Afio Jubilar anterior se hubieran enajenado volvieran asus antiguos
posesores 0 herederos. Asi se ordena en Levitico 25, 8-16, Numeros, 36, 4 y Ezequiel 46, 17. Se le
conoce a este afio con el nombre hebreo de ydbel, trompeta, porque por medio de trompetas se anunciaba
lavenida de dicho afio. Este es el término que utiliza Ibn Pagida aqui.

21 1bn Pag(da, Los deberes de los corazones, op. cit., p. 9.
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Asentado este principio, daprioridad alarazén por cuanto que, tanto laEscritura
como laTradicion, se fundamentan en lamismarazon, son racionales, como lo es
Dios que se manifest6 alos Profetas de una manera coherentey racional. Y si en
alguna ocasién el hombre no captalaracionalidad de la Revelacion no es porgue
éstaseairracional sino por laslimitaciones de larazon humanao porque Dios no
ha querido manifestar dicha racionalidad. En todo caso, queda claro el inmenso
valor delarazon, como |o confirman estostextos, entresacados entre otros muchos
gue se podrian citar:

El don més noble con que haregalado Dios alos seres racional es, después de haberles
dotado de unas cualidades con | as cual es se perfeccionase su discernimiento y completase
su capacidad de comprension es la ciencia, la cual es vida para los corazones de los
hombresy |ampara para sus entendi mientos, sirviéndoles éstade guiaparatener satisfecho
al sefior, sea ensalzado y honrado, y para protegerse de su colera tanto en este mundo
como en laotravida?

En cuanto alacualidad que nos hatocado en suertey que serefierealarazon, digo que
son muchas sus ventajas, por cuanto con ella podemos demostrar que tenemos un
Creador, Sabio, Unico, Sefior, inmutable, Eterno, Poderoso, al queno rodeani tiempo ni
lugar alguno, que esta por encimade las cualidades creadasy masalladelaimaginacion
decualquier ser, queesMisericordioso, Noble, Liberal, a cual nadase puede comparar ni
El puede ser comparado con nada. También sabemos quelasabiduria, poder y misericordia
de Dios estan inundando € mundo y que, por o tanto, estamos obligados a obedecerle
y aservirle, pues Diosesdigno deello tanto por sus beneficios general es como especiales.
Por larazdn también se nos aclara el Libro verdadero de Dios por el que serevelé asu
Enviado, lapaz seacon él, el cual nosexplico aDios mediante esta Escritura. Seguin sea
lamentey discernimiento del hombre, asi sobrevendra el juicio y estimacion de Dios,
ensalzado seay quien pierde su razén pierde todas las excel encias propias del hombre,
asi como todos sus deberes, premiosy castigos. De entre las virtualidad de larazén se
encuentra el que con ella capta el hombre todos |os perceptibles, tanto sensibles como
inteligibles, pudiendo ver con ellalo que estalejos de | os sentidos corporales, como la
huidadelas sombraso el impacto de una solagotade aguasobreladurapiedra. Con ella
distingue el hombre entrelaverdad y lafalsedad, entrelavirtudy el vicio, entreel bien
y e mal, entrelobelloy lofeo, entrelo necesario, lo posibley loimposible. Graciasaella
somete a las demas especies animales para sacarles provecho. Con la razén conoce
también las posiciones de las estréllas, su distancia de latierra, |os movimientos de sus
orbitas, lasrelacionesy proporciones geométricas, |as formas de demostracion 16gicay
el resto delas cienciasy artes, cuyaenumeracion se prolongariademasiado.?

2 |bid., p. 3.
Z |bid., pp. 76 y 266.
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Seria absurdo buscar ahora textos paralel os de Spinoza donde pongalarazén
en el primer plano de su Investigacion. Es patente por su misma obra'y por su
manera de proceder. En todo caso, en la Etica, dice:

Me quedaahorapor mostrar qué eslo quelarazdn nos prescribe, qué afectos concuerdan
con lasreglasdelarazén humana, y cuéles, en cambio, son contrariosaellas. Pero antes
de empezar a demostrar todo eso segin nuestro prolijo orden geométrico, conviene
primero aludir brevemente a los dictdmenes mismos de la razon, para que todos
comprendan més facilmente mi pensamiento.?

Y en otro lugar, entre otros:

Todo esfuerzo que realizamos segun la razdn no es otra cosa que conocimiento, y €
alma, en la medida en que usa la razdn, no juzga Gtil nada més que lo que lalleva a
conocimiento...]

Demostracion: [...] Ahorabien, laesenciadelarazdn no es sino nuestraama, en cuanto
queconoce con claridady distincion[...] todo esfuerzo que realizamos seguin larazén no
esotracosaque conocimiento. Ademéas, puesto que eseesfuerzo que e dmarealizamosen
cuanto que raciocing, para conservar su ser, no es otra cosa que € [...] entonces este
esfuerzo por entender es|...] € primeroy Unico fundamento delavirtud[...]

Demostracion: E1 ama, en cuanto que raciocina, no apetece otracosaque conocer, y no
juzgadtil nadamasqueloquelallevaa conocimiento...]. Ahorabien, & dmal...] no posee
certeza acercadelas cosas sino en lamedida en que tieneideas adecuadas, o sea|...] en
la medida en que raciocina. Por consiguiente, solo sabemaos con certeza que es bueno
aquello que conducerealmente al conocimiento, y, a contrario, que esmalo aguello que
puede impedir que conozcamos.®

Pero yano se trata solamente del valor que Ibn Gabirol e Ibn Paglda, danala
razén. Esquetambién hay que contar con lamanerade utili zarlaambos, coincidente
con €l racionalismo y orden geométrico de Spinoza. En el caso de lbn Gabirol, es
importante subrayar tres aspectos: uno, €l uso mismo de larazén; otro, su afian-

2 Baruch de Espinoza. Etica, op. cit., Iv, prop. xviii, escolio, p. 283.
% |bid., Iv, prop. xxvl, p. 290. Omito en las citas de Spinoza todas las referencias que hace a otras
proposiciones, definiciones, corolarios, etcétera
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zamiento en unanatural eza humanaraciona mente analizada; y, por fin, su intento
de geometrizar su sistema ético de una maneralégicay racional.

En cuanto alo primero, es obvio por |as aabanzas de la razon que acabamos
de leer y por € uso de la misma por rastrear los diversos caracteres (virtudes y
vicios) del hombre.

Respecto alo segundo, Ibn Gabirol extraetodos estos caracteresdelassiguientes
cuatro fuentes naturalesy delacombinacion delasmismas: delos cuatro € ementos
(tierra, agua, aire y fuego), de las cuatro cualidades cosmicas (seco, hiimedo,
calientey frio), deloscuatro humores (bilisamarilla, bilisnegra, flemay sangre) y
deloscinco sentidos (vista, oido, gusto, olfato y tacto).

Y, finalmente, la geometrizacion de su sistema es patente por dos aspectos. €l
primero por la organizacion mismadel libro. En efecto, divide la obra en cinco
partes, correspondientes alos cinco sentidos externosy, en cadaparte, combinan-
do los cuatro elementos, las cuatro cualidades cosmicas y los cuatro humores,
deducelos cuatro caracteres o cualidadesinnatas que el hombretiene. Entotal 20
capitul os que son, ni mas ni menos, los 20 caracteres fundamental es del hombre,
con los cuales ha de habérselas manegjando la razon. El segundo aspecto es la
puesta en escena de todo este sistema en forma de dos figuras geométricas en
gue expone de formavisual cuanto ha demostrado racional mente.

Spinoza, por su parte, dice en el Prefacio de latercera parte:

Asi, pues, trataré delanaturalezay fuerzadelos afectosy delapotenciadel almasobre
ellos, con el mismo método con que en las Partes anteriores he tratado de Dios y del
ama, y consideraré los actos y apetitos humanos como si fuese cuestion de lineas,
superficies o cuerpos.

Y, a continuacion, como Ibn Gabirol en La correccion de los caracteres, va
exponiendo losdigtintos afectosy pasiones que mueven lavidadel hombre. Luego
volveré sobre el mismo tema.

En cuanto albn Paglda, sumanerade utilizar larazén se centraen lossiguientes
puntos. En primer lugar el autor, muy buen conocedor de lalégicaaristotélica, la
emplea con total pulcritud. Prueba de ello esla cantidad de silogismosy demos-
traciones perfectamente montadas que utiliza. Como ejempl o, entre otros muchos

% |bid., 111, “Prefacio”, p. 182.
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gue se podrian aducir, esta el magnifico sorites que empleaen el capitulo primero,
parademostrar launidad y unicidad de Dios.?’

No solamente eso, sino que encadena los diez capitulos haciendo depender
cada uno del anterior como conclusion légica del mismo. Incluso hay una
construccién cuasigeométrica de la obra: cada capitulo consta de articulos, en
ndimeroy extension variables, pero cuyaestructurainternaeslamisma (recordando
en ello alaarquitecturade la Summa Theol ogica de Tomas de Aquino). Primero,
planteamiento detema; segundo, definicidn del asunto atratar; tercero, demostracion
del mismo; cuarto, objeciones que se pueden poner (con su debidas respuestas) o
dificultades que se pueden presentar a la hora de poner en préctica el principio
enunciado y demostrado (con | as soluciones que se puede adoptar). Més adn, Ibn
Paglda sigue el mismo procedimiento de Spinoza, pues partiendo delaexistencia
de una sola substancia (como ocurre en la primera parte de la Etica de Spinoza),
Ilegaadeducir todo un sistemade actitudes, | 6gi camente encadenadas que culminan
en el amor de Dios.

Ibn Paglida, en efecto termina su libro en el capitulo décimo con el amor a
Diosel cud es:

[...] e méximo grado y supremo rango a que pueden llegar los hombres dedicados ala
sumisiénaDios. [...] Debes comprender y saber, hermano mio, quetodos|osdeberesde
los corazones, excelentes cualidades y honorables virtudes del alma que hemos
mencionado antes en este libro, no son sino peldafios y escalones para llegar a tema
culminante que ahora pretendemos explicar en el presente capitulo [...] EI [amor aDios
consiste en] un dedicarse por enteroy un desear el alma, desde su mismaesencia, aDios,
ensalzado y honrado sea, con el fin de unirse [estrechamente] asu Luz Altisima. 2

Y Spinoza se expresade la siguiente manera:

Proposicién xv: Quien se conoce a si mismo claray distintamente, y conoce de igual
modo sus afectos, ama a Dios, y tanto mas cuanto mas se conoce a Si mismo y mas
conoce sus afectos|...]

27 1bn Pag(da, Los deberes de los corazones, op. cit., p. 40.
% |bid., pp. 307-308.
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Proposicion xxxiX. Nuestra a@ima, en cuanto que se conoce a si mismay conoce su
cuerpo desde |a perspectivadelaeternidad, en esamismamedida posee necesariamente
el conocimiento de Diosy sabe que ellaes en Diosy se concibe por Dios.?

Con lo cual podria ponerse en paralelo con Ibn Pag(ida al ascender al amor a
Dios através delos deberes de |os corazones, es decir, mediante el conocimiento
de si mismo obtenido por larazén. Y sigue Spinoza:

Proposicion xvi. Este amor aDios debe ocupar €l admaen el masalto grado [...]

Proposicién xx. Este amor a Dios no puede ser manchado por el afecto delaenvidia, ni
por el de los celos, sino que se fomenta tanto més cuantos méas hombres imaginamos
unidos aDios por el mismo vinculo del amor.

Escolio: Del mismo modo podemos mostrar que no existe afecto alguno que sea
directamente contrario aese amor, y por cuyavirtud dicho amor pueda ser destruido. Y
asi, podemos concluir que el amor aDios es el més constante detodoslosafectos, y que,
en cuanto que serefiere al cuerpo, no puede destruirse sino con el cuerpo mismo [...]

Proposicién xxxi1. No deleitamos con todo cuanto entendemos, segiin €l tercer género
de conocimiento y ese deleite va acompafiado por laidea de Dios como causa suya.

Escolio. Del tercer género de conocimiento brota necesariamente un amor intelectual
haciaDios. Puesdel citado género surge (por laproposicion anterior) unaalegriaqueva
acompafiada por laideade Dioscomo causasuya, ésto es|...] unamor haciaDios, noen
cuanto que nos imaginamos a Dios como presente [...] Sino en cuanto que conocemos
que es eterno; aésto esalo quellamo amor intelectual a Dios.

Proposicidn xxxiil. El amor intelectual de Diosquenacede tercer género de conocimiento,
es eterno.®

A esteitinerario espiritual de Ibn Pagliday Spinoza que se cierracon el amor
aDios habria que afiadir a Ibn Gabirol, pues en su Fonsvitae® también culmina

» Baruch de Espinoza. Etica, op. cit., v, prop. XV y XxxIx, pp. 369 y 387.

30 Ibid., prop. xvI, XX, XXX, pp. 369, 371, 381.

31 1bn Gabirol escribié la obra en arabe con €l titulo de Yanbu* al-hayyat y fue traducida parcialmente a
hebreo con el nombre de Megor hayyim por Sem Tob ibn Falaquerah (s. x111) y fue vertidaal latin con el
titulo de Fons Mitae por Juan Hispano y Domingo Gundisalvo en la llamada Escuela de Traductores de
Toledo en € siglo x11 difundiéndose esta traduccion por toda la Europa cristiana.
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todo el proceso de su sistemafilosofico con ese mismo amor, incluso dotandolo de
caracteres misticos. Sin embargo, hay una diferencia entre los predecesores
judios hispanos, Ibn Gabirol e lbn Paglda, y Spinoza. En éste, el amor de Dioses
puramente intel ectual, un amor Dei intellectualis, mientras que en aguellos setrata
deunamor mésintegral en queseunenloraciona y lo afectivo, loemocional y lo
puramente amoroso. No en vano | os dos autores hispano-judios fueron dos de los
grandes predecesores de la aparicion sistemética de la mistica judia en forma
de cabala.

Rafael Ramén Guerrero apuntd certeramente a hecho de que Spinoza no
conoci6 a musulman zaragozano In Béyya, o Avempace (h. 1070-1138) y quelos
paralelismos sefialados por muchos no pasan de ser puras coincidencias o, como
mucho, que Spinozatuvieraconocimiento muy indirecto dedicho autor. En efecto,
seguramente Spinoza conocio las tesis de Avempace, sobre todo de El régimen del
solitario, La carta de adiés y La union del Intelecto con € hombre, de una
maneraindirectaatravésdel judio Maimoénides, el cual acusaun claro influjo de
Avempace, entre otros puntos, en este del amor a Dios. En efecto, Avempace,
ataca frontalmente a los sufies que centraban €l fin del hombre en una unién
mistica con Dios mediante laimaginacion y el afecto, proponiendo en cambio,
como buen comentador de Aristételes y siguiendo su racionalismo, una unién
puramente intelectual con Dios, mediante la fusién de nuestro intelecto con €
Intelecto Agentey atravésdd conocimiento delosinteigiblesy dedicho Intelecto
Agente que los sustenta.

Por otra parte, como mencioné antes, esta probada la influencia que Ledn
Hebreo gjercid sobre Spinoza, en concreto através de su obra Dialoghi d’ amore,
lo cual, en el temadel amor intelectual a Dios, tuvo unaespecial relevancia. Mas
problemético es que Spinoza conociera otra obra hispano arabe, clasica en €
temadel amor, escritapor I1bn Hazm de Cérdoba (994-1063), titulada El collar de
lapaloma.®? Pero no tendrianadadeinverosimil dado que fue sumamente conocida
en Europa y que pasb a ser clésica en € tema junto con la ya dicha de Ledn
Hebreo, el Banquete de Platon y la posterior de Stendhal, De I’ amour.

Dicho todo |o anterior, tendriamos aqui, en el temadel amor aDios, un nuevo
lazo de dependenciade Spinozarespecto a pensamiento hispano, tanto judio como
musulman. Y no s6lo eso, sino que tal hipétesis abundaria en la interpretacion
religiosadd amor Dei intellectualis de Spinoza, frente ala ético-politica.

%2 Existe traduccion de Emilio Garcia Gomez, El collar de la paloma. Tratado sobre el amor y los
amantes, prélogo de Ortegay Gasset, Madrid, Sociedad de Estudiosy Publicaciones, 1966.
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Desde otro punto de vista, [lamalaatencion, € que, en el primer capitulo de
Los deberes de los corazones se demuestre, de un modo similar a Spinoza,
salvado el concepto de éste de un Deus sive natura, € que haya un solo Dios
internamente unitario, con una unidad que nadatiene que ver con laque vemosy
pensamos en los seres creados. Més aln, dado el concepto de transcendencia
absolutade Diosen el judaismo, seguin 1bn Paglida, nada sabemos de El salvo que
existe necesariamente, que es Uno, Eterno 'y Creador, todo lo cua coincide, salva-
das |as diferencias con Spinoza en la parte primera de la Etica, en laque en €
Apéndicedice:

Con lo dicho, he explicado la naturaleza de Diosy sus propiedades, a saber, que existe
necesariamente; que es Unico; que obraen virtud de la sola necesidad de su naturaleza;
queescausalibredetodaslas cosasy de qué modo |0 es; quetodas|as cosas son en Dios
y dependen de El, de suerte que sin El no pueden ser ni concebirse; y, por Gltimo, que
todas han sido predeterminadas por Dios, no ciertamente, en virtud delalibertad de
su voluntad o por su capricho absoluto, sino en virtud de la naturaleza de Dios, 0
sea, su infinita potencia, tomada absol utamente.*

Ibn Pag(da, por otro lado, ante ese Diosdel capitulo primero queresultaser in-
cognhoscible (salvo las notasindicadas), planteaotro capitul o, el segundo, titulado
“Explicacion de las maneras de reflexionar sobre las creaturas y sobre |os bienes
gueDioshaderramado sobreellas’, lo cua coincidecond siguiente aserto de Spinoza:
“Cuanto mas conocemos las cosas singulares, tanto més conocemos a Dios’.*

Si bien hay que entender esta formula no en un sentido exactamente igual
gue en Ibn Pagidasino en el del propio sistemade Spinoza. No obstante, laidea
de que a Dios se le conoce a través de la naturaleza es similar en los dos,
salvado de nuevo €l principio spinoziano de un Deus sive natura.

Pero creo gue la coincidencia mas importante entre ambos autores es su
concepto de religion y de fe. Porque Ibn Paglda titula asi € capitulo tercero:
“Acerca de la obligacion de someterse a Dios’. Para é, la esencia de la vida
religiosa, e punto de partidadetodaespirituaidad, el fundamento delosdeberesde
los corazones es la total sumisién a Dios, con obediencia plena, primero a los
deberes internos de los corazones y, luego, como consecuencia, a los deberes
externos:

3 Baruch de Espinoza. Etica, 1, op. cit. “Apéndice’, p. 95.
3 |bid., v, Proposicién xx1v, p. 376.
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Diceel autor: despuésde haber explicado, en cuanto antecede, laobligacion que tenemos
de adherirnos alaunidad de Dios, ensalzado sea, y |as distintas maneras de reflexionar
sobrelabondad divinaparacon los hombres, debemos ahora proseguir con el deber que
tiene el hombre de obedecer aDios, unavez que estéa convencido de ambas cosas: [dela
unidad de Diosy delareflexion sobre sus creaturas]. Laobligacion de someternosaDios
nace de lanecesidad racional de corresponder a benefactor por parte del que recibe un
beneficio.®

Y dedicatodo este capitulo amatizar hastael extremo laesenciadelasumision
a Diosy asu Ley, las razones que hay para que e hombre se someta de esta
manera, etcétera. Spinoza, por su parte, coincide en esta identificacion entre fe,
religion, sumision aDiosy obedienciaalalLey. Dicelo siguiente:

Comenzaré por la definicién de la fe que segin los fundamentos dados, debe ser facil,
puesto que no es ningunaotracosaque saber de Diostales cosas que, ignoradas, se acabe
laobedienciaaél y que dada esta obediencia, se hayan de saber necesariamente[lafe, la
Escritura, la religion tienen como fin la obediencia a Dios...]. Dada la obediencia, se
supone, pues, necesariamente lafe, pero ésta, sin las obras, es cosamuerta. [...] A lafe
universal, por consiguiente, pertenecen tan solo agquellos preceptos que requieren abso-
Ilutamente |a obediencia de Dios e ignorando |os cuales esta obediencia es absol uta-
mente imposible.*®

Y pararesumir, resulta sorprendente el paralelismo que hay entre |bn Paglida
y Spinozaen las conclusiones de este Ultimo acerca de su concepto dereligion, de
sumisién aDiosy asu Ley:

No temo yaenumerar |o dogmas universalesde lafe o losfundamental es objetos de toda
Escritura, todos | os cual es (seguin se deduce evidentemente de lo que en los dos capitu-
los anteriores demostramos) deben dirigirse aesto, a saber: que existe un Ser Supremo
gueamalacaridady lajusticia, queloshombrestienen que obedecer parasalvarey d que
seadoracon € culto delajusticiay lacaridad paracon el prgjimo. Y yaen este punto, se
determinan facilmente todas las demas cosas que no son estas que siguen. ésto es:

% 1bn Pag(ida, Los deberes de los corazones, op. cit., p. 87.
% Baruch Spinoza, Tratado teol6gico-poalitico, traduccion y estudio preeliminar de Enrique Tierno
Galvén, Madrid, Tecnos, 1996, cap. xIv, pp. 49-51.
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1° Existe un Dios, ésto es, un ser supremo, sumamente justo y misericordioso, modelo
de verdadera vida. El que no sabe 0 no cree que existe Dios, no puede obedecerle ni
reconocerlo comojuez|...]

2° Dios es Unico. Nadie puede dudar de que también ésta es una condicion absoluta
deladevocion, delaadmiraciény del amor aDios, yaque estas cosas nacen solamente
delaconviccién delaexcelenciade un ser sobre todos los otros|...]

3° Dios esta presente en todas partesy 1o conoce todo. Si se creyese que algunas cosas
seleescapan o si seignorase que El lo ve todo, se podriadudar de su justicia o igno-
rarla[...]

4°Diostiened supremo derecho y dominio sobretodaslas cosasy obrano por necesidad,
sino por su absoluto beneplécito y por graciasingular. En efecto, todos estan obligados
aobedecerle; pero El no et obligadaante nadie|...]

5° El culto de Dios y la obediencia para con El, consisten solamente en la justiciay
caridad, o sea, en el amor al prgjimo][...]

6° Se salvan solamente aquell os que, viviendo de este modo, obedecen aDios; losotros,
que viven bgjo el dominio de los placeres, se pierden. Si lo hombres no creen en ésto
firmemente, no tienen ninglin mot1vo par obedecer més a Dios que a sus placeres]...]

7° Dios, en fin, perdona los pecados a quienes se arrepienten.No hay nadie que no
peque, por esto, si no existieralafe en laremision de los pecados, todos desesperarian
de su salvacién y no tendrian motivo paracreer en lamisericordlade Dios. En cambio,
el que creefirmemente que los pecados de los hombres son perdonados por Dios, se en-
ciende deamor por El, y por ésto conoce a Cristo, segun €l espiritu, y Cristo estaen é.%

Todo lo cual coincide casi literalmente con laestructuraenterade Los deberes
de los corazones de Ibn Paglda.

Sin embargo, en este concepto de sumisién, obedienciay servicio aDios, hay
algo en comun entre Spinoza e |bn Paglda que merece la pena indicarlo
someramente por ser un tema muy de la época, propio del mundo judio y que
levanto suspicacias por ello enlaascéticay espiritualidad cristiana. Merefiero a
principio asentado por Ibn Paglday que repite con muchisima frecuencia, que
hay que servir aDios por si mismo, y no movidos por laesperanzade premios, por

3 1bid., cap. X1, pp. 51-52.
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el temor acastigos, y que se basaen aguel principio delatradiciénjudiaquedice:
“No seas, pues, como los siervos que sirven al sefior pararecibir un salario, sino
como losesclavos quetrabajan sinrecibir unjornal. Que el temor del cielo repose
sobre vosotros’ [Abét, 1, 2].

Esta idea la desarrolla ampliamente en € capitulo décimo, cuando pone tres
grados de amor a Dios, siendo €l tercero el mejor y que se da cuando €l hombre:
“amaal sefior por su majestad y grandeza, respetandolo por lo que esen si y por
si y no por esperanza de obtener algiin beneficio ni por temor a ser castigado”.*®

Spinoza, por su parte, dicelo mismo:

Siendo el amor de Dioslasupremafelicidad del hombrey su beatitud, el fin tltimoy el
término detodas|as acciones humanas, se sigue que solo observalaley divinael queama
aDios, no por miedo del castigo o por amor de otro objeto, como lagloriao losplaceres,
sino tan sélo porque le conocey sabe que el conocimientoy el amor de Dios son El sabe
queel conocimientoy el amor de Diosson €l bien supremo[...] Laley divina, pues, esta
enteraen este precepto maximo. Amad a Dios como vuestro bien supremo, lo que quiere
decir, repito, que no deba amérsele por miedo del castigo y por amor de otro objeto,
porquelaideade Dios nos ensefiaque El es nuestro Supremo bieny que su conocimiento
y suamor son €l fin dltimo a que deben dirigirse nuestros actos.*

Puede ser unacoincidenciaa participar los dosdel mismotipo deespiritualidad
y religiosidad. Pero la verdad es que este principio escandaliz6 a los cristianos
posteriores, en particular en el Medievo, Renacimiento y Contrarreforma,
interpretandolo como propio de judios y musulmanes. De hecho los versos que
voy arecordar a continuacion, a parecer andnimos, fueron muy mal vistos por
estemoativo:

No me mueve, mi Dios, paraquererte
el cielo que metienes prometido

ni me mueve el infierno tan temido
paradejar por eso de ofenderte.

Tume mueves Sefior; muévemea verte
clavado en unacruzy escarnecido

% 1bn Pag(da, Los deberes de los corazones, op. cit., p. 310.
% Baruch Spinoza, Tratado teol égico-poalitico, op. cit., cap. 1v, p. 19.
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muéveme ver tu cuerpo tan herido;
muéveme tus afrentas y tu muerte.
Muéveme, en fin, tu amor, y en tal manera,
que aunque no hubieracielo yo teamara

Y aunque no hubierainfierno tetemiera.
No tienes que me dar porque te quiera;
pUES aungue cuanto espero no esperara,

lo mismo quete quiero te quisiera.

Y lo curioso es que Ignacio de Loyola afirmalo mismo en sus Constituciones
pero matizando mucho la cuestion para precaverse de la acusacion de judaizante
(cosa que se le achacd en otros puntos de su espiritualidad). Dice asi:

Todos se esfuercen detener laintencion recta, no solamente acercadel estado desu vida,
pero ain de todas cosas particulares, siempre pretendiendo en ellas puramente el servir
y complacer aladivinaBondad por Si misma, y por el amor y beneficiostan singulares
en gue nos previno, mas que por temor de penas ni esperanza de premios, aunque desto
deben también ayudarse.®®

Spinoza, por su parte, dalaimpresién de que es consciente de esta correccion
hecha por la Contrarreforma y dice a continuacion del texto arriba citado del
Tratado teoldgico politico:

No puede el hombre carnal comprender esto; y como no tiene de Dios sino un
conocimiento incompleto, ni encuentraen ese bien supremo nada pal pable ni agradable
paralos sentidos, nada que halague la carne, fuente de sus més vivos goces, |e parecen
C0Ssas vanas esos preceptos que se dirigen aun bien que sélo reside en el pensamientoy
en lainteligencia pura. Pero los que son capaces de comprender que nada hay en €l
hombre superior a entendimiento ni més perfecto que un alma sana, sin duda que
pensaran de otra manera.t

¢A gué pudo deberse esta actitud? ¢Pudo haber influido €l trato estrecho que
tuvo con el mundo cristiano y, en particular, con €l exjesuitaVan Enden? Laverdad
s que esta suposicion es mucho mas que probable.

40 San Ignacio, Constituciones, nim. 16.
4l Baruch Spinoza, Tratado teol 6gico-politico, op. cit., cap. 1v, pp. 19-20.
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Un punto concreto, entre otros muchos méas que se podrian citar, es el del
papel de losimpulsos, conatus, pasiones, como motores del hombre, en especia
€l deseo y laalegria. En primer lugar, ya comenté antes que € influjo directo de
Avempace en Spinoza es méas que dudoso. Sin embargo, su tesis de que € alma
impulsivaeslaque mueve todalavidahumana, con el deseoy e apetito hacialo
bueno, es patente en obras como Tratado sobre el alma impulsiva.*? Esta idea
eslamismaquelade Ibn Gabirol en su Correccion delos caracteres: el hombre
esta compuesto fundamentalmente de los elementos arriba dichos (los cuatro
humores, los cuatro d ementos, las cuatro cudidadesfundamentales, loscinco sentidos)
de los que surgen todos los caracteres, pasiones o modos de ser que mueven a
hombre, a condicion de que sean regidos por la razén. Pero lo importante es la
baseimpulsivay pasional de esamanerade conducirse el ser humano. Obsérvese
en el texto que voy atranscribir a continuacion de Ibn Gabirol, 1o que acabo de
decir, en @ cual, ademés, utiliza el término esfuerzo correspondiente al conatus
de Spinoza, aparte de otros paral elismos, salvadas |as distancias de las diferentes
concepcionesfil oséficas de ambos:

Deestamanerase esforzaraen ser uno [delos que pertenecen] al grupo delos perfectos,
entrando en su mansion gracias a su esfuerzo. De este modo, convendra que ponga
cuidado en sus cualidades de caracter, de manera que estén bien compuestas y que no
emplee sus sentidos si no es en lo que parece que es necesario. Asi, serduno delos que
son conocidos por su noblezay famosos por lavirtud, lo cual lereportaralafelicidad en
estemundo. Y cuando lo hayalogrado, sus ojos no dejarén de estar clavados en conseguir
loqueestasobred, asaber, lafelicidad eternaalaque aspira, en el mundo del Intelecto,
esdecir, enlaotravida. Y éste esel colmo delagraciaque Dios concede asus siervos,
ademas del favor que es comin a todas las creaturas [humanas] en los dos tipos de
existencia[lade este mundoy ladel otro].®

Ahorabien, deentretodas|as pasiones, Spinozasitacomo laprincipa y como
la que con mas fuerza mueve lavida humana, al deseoy alaaegria:

42 Tratado sobre la facultad impulsiva, traducido a castellano por Emilio Tornero en “Dos epistolas
sobre el movil y sobre la facultad impulsiva’, al-Qantara, 1v, 1983, p. 6-21.
43 1bn Gabirol, La correccidn de los caracteres, op. cit., p. 61.
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Proposicion Lii: Cuando el alma se considera a si mismay considera su potencia de
obrar, sealegra, y tanto mas cuanto con mayor distincion seimaginaasi mismaeimagina
su potencia de obrar. [...]*

Proposicion LIv: Detodos|os afectos que serefieren al almaen cuanto que obra, no hay
ninguno que no seremitaalaaegriaoa deseo. [...]

Proposicion LIX: Detodoslos afectos que serefieren al almaen cuanto que obra, no hay
ninguno que no seremitaalaalegriao a deseo.®

Ibn Gabirol, por su lado, parte de la base de que la alegria es un impulso
fisioldgicoy natural, como todos|os de Spinoza: “Unade las cosas que debe saber
el hombre inteligente es que este caracter, asi como otros, no es patrimonio del
almaracional, como opina Galeno, sino quelo esdel almaanimal” .6

Pero lo més importante es € papel fundamental gque le da Ibn Gabirol a la
alegriaen &l conjunto delavidadel hombrejusto y sabio:

Personalmente, pienso que este carécter debe hallarse, sobre todo, en aquellos hombres
gue tienen las almas libres de suciedad, puras, piadosas, sin mancha, que estan
instaladas en el Reino Celestial y que aspiran alas cosas espirituales; es decir, [que
se da] en las almas justas, porque estan en la perfecta dicha [que proporciona] el
estar sometidos[a Dios] y [porque se hallan] en latotal alegriade servirle.*

Un punto que no quiero pasar por ato esel del estoicismo de base que hay en
el pensamiento de Spinoza y que se une a hispano, muy concretamente a del
judaismo eincluso a pensamiento musulman andalusi, transmitido atravésdela
literatura judia. En efecto, son muchas las afirmaciones de Spinoza que abogan
por latranquilidad del alma, por €l sosiego, por laeliminacion de todo temor. Por
gjemplo, hablando de las ventajas del pensamiento que expone, dice:

1°[...] Por consiguiente, estadoctrina, ademas de conferir al animo un completo sosiego,
tiene también la ventaja de que nos ensefia en qué consiste nuestra [...] 2° En cuanto
ensefiacomo debemos comportarnos ante los sucesos delafortuna (los que no caen bajo

“ Baruch de Espinoza. Etica, op. cit., 1ll, Proposicion Liil, p. 234.
4 1bid., 1, Proposicion Xix, p. 242.

“6 1bn Gabirol, La correccién de los caracteres, op. cit., p. 103.

4 lbid.
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nuestra potestad, o sea, no se siguen de nuestra naturaleza), a saber: contemplando y
soportando con animo equilibrado las dos caras de la suerte, ya que de los eternos
decretos de Dios se siguen todas | as cosas con lamismanecesidad con que sesiguedela
esenciadel tridngulo que sus tres angulos valen dos rectos.®

L ostestimoniosdelaliteraturahispana, judiay musulmana, paralelosaéstede
Spinoza, son numerosos. Asi, In Hazm de Cérdoba (994-1063), al comienzo desu
Libro de los caracteres y la conducta (Kitab al-ajlaq wa-I-siyar), conocido
simplemente como Los caracteres y la conducta, se hace €l siguiente plan-
teamiento como punto de partidadel libro:

Yo he buscado con empefio un fin de las acciones humanas que todos los hombres
juzgasen unénimemente como bueno y que todos apetecieran y ho encontré sino uno tan
solo: e findeevitar lapreocupacion. [...] En cambio, cualquier otro fin distinto de éste,
no mereceyael mismo undnimey favorablejuicio deloshombres. [...] Despuésde que
en mi alma se grab0 esta verdad sublime y se me descubri6 este admirable misterio y
alumbro Dios mi razon para que conociese este importante secreto, traté de averiguar €l
método seguro dellegar real mente adesechar toda preocupaci n, aconseguir ese proposito
gue undnimemente forman todos los humanos, necios y sabios, santos y malvados, y
encontré que este método no era otro, sino dirigirse hacia Dios con obras Utiles parala
vida futura.®

Y Avempace, por su parte, escribe lo siguiente en la Carta del adiés:

Hasde saber, ademés, que & hombrequellegaaal canzar esegrado [Ultimo], se encuentra
yaen un estado en el que ni lanaturalezale combate ni el amaanimal discuteconé [...]
Esun estado inefable en que sobrepasaal humano lenguaje por su grandeza, su nobleza,
su hermosura y aun por el deleite que produce. Y €llo es asi, porque e dolor viene
solamente de lanaturalezay el placer procede del alma, solo que el almaanimal no es
capaz de soportar una sola cosa, puesto que no es simple'y, por eso, lo que ahora le
produce dolor, mafianale daplacer, yaque el ailmaanimal estacercadelanaturalezay
por eso no permanece siempre en un mismo estado. El almaracional, en cambio, puesto
queestilejosdelamateria, permanece en un mismo estado, sin quetengacontrarios...]
Por lo que respecta al intelecto adquirido, como resulta que es uno bajo todos los

4 Baruch de Espinoza. Etica, op. cit., Il, proposicion XLIX, pp. 176-177.
4% 1bn Hazm, Los caracteresy la conducta, traduccién de Asin Palacios, Madrid, Junta paraAmpliacion
de Estudios e Investigacion del Centro de Estudios Histéricos, 1916, sentencias 5-6, p. 4.
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aspectosy que estaenlamaximalejaniadelamateria, no le afectalacontrariedad, como
leafectaalanaturaleza, ni tampoco las acciones que son efecto delacontrariedad, comole
acontece a dmaanimal, ni aun la huella de |a contrariedad, como ocurre en el dma
racional, lacual entiende los inteligibles material es que son mdiltiples. El es, por tanto,
siempreunoy estadelamismamaneraen el puro placer, enlaaegria, enlabellezay en
el gozo.%®°

Igualmente podemos leer en Ibn Gabirol, tanto en el Libro de la correccion
de los caracteres como en Seleccién de perlas, constantes alusiones a la
tranquilidad de espiritu. Incluso, enlaprimeradelas obras dichas, dedicaun capitu-
lo entero, €l tercero de latercera parte, alatranquilidad,® designandola directa-
mente con el término arabe més apropiado cual es el de tuma nina (tranquilidad,
seguridad, confianza), aparte del de réha (tranquilidad, sosiego, calma, quietud,
reposo), que usa en otros lugares.

Y, finadmente, 1bn Paglda, en Los deberes de los corazones, dice:

Hermano mio, si quieres ser compafiero de estos hombres que aman aDiosy ser contado
entreellos, apéartate delas cosas superfluasdel mundo, séindiferente aellas, conformate
con el alimento estrictamente necesario y acostumbrate a prescindir de las vanalidades
terrenas. Aligeraatu almay liberaatu mente de la carga de | as ocupaciones mundanas
paraque no se quede absorta pensando en ellas. Enlas cosasimprescindiblesde estavida
pon en juego tu cuerpo, no tu corazon y libertad; comportate con ellas como quien bebe
una medicina desagradable: la toma Unicamente con la boca por necesidad, no por su
gusto, y, apesar de que le repugna, soporta con facilidad su mal sabor paraquitarse los
males queleaquejan. Asi deberan ser parati las cosasimprescindibles de este mundo.>

Todos éstos materiales musulmanes 'y otros muchos mas|os conoci6 Spinoza,
directa o indirectamente, con toda seguridad. Pero, sobre todo, vivié esta actitud
estoica de una manera ambiental e incluso como herencia de su sangrey origen
hispanos, tan penetrados de estoicismo alo largo de lahistoria.

Pero un tema que se hace particularmente [lamativo es €l del esfuerzo que
pone Spinozaen eliminar todo temor alamuerte, asunto particularmente sensiblea
los epiclirensy estoicos, en especial aestos Ultimos. Dice Spinoza:

%0 Avempace, Carta del adiés, traduccion de Asin Palacios, en «al-Andalus», val. viii, 1943), p. 83.
5 |bn Gabirol, La correccién de los caracteres, op. cit., p. 109.
%2 |bn Pag(ida, Los deberes de los corazones, op. cit., pp. 323-324.
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Proposicion Lxvii. Un hombrelibre en nada piensamenos que en lamuertey su sabiduria
no es unameditacion delamuerte sino delavida[...]. Demostracion: Un hombrelibre,
esto es, un hombre que vive sdlo seglin € dictamen delarazdn, no sedejallevar por €
miedo alamuerte[...] sino que deseael bien directamente]...] ésto es, deseacbrar, vivir
0 conservar su ser poniendo como fundamento la busqueda de su propia utilidad, y, por
ello, en nada piensa menos que en lamuerte, sino que su sabiduriaesunameditacion de
lavida®®

En este sentido, se pronunciatambién Avempace en El régimen del solitario™
en que habla de que hay hombres «que echan a perder su forma material en
obedienciaalaformaespiritual», citando el caso de gentes del mundo musulman,
griego y romano, que prefirieron lamuerte asometerse alaesclavitud del cuerpo
y de lamateria.

Ibn Gabirol es especialmente significativo por su paralelismo estoico,
concretamente senequista. Dice en Seleccion de perlas. “Dijo el sabio a sus
amigos:. Mirad la muerte con indiferencia, pues su amargura se mide por su
temor».%® Lo cual resuenaaaguello de Epicteto: «Lo que turba alos hombres no
son los sucesos, sino las opiniones acerca de |os sucesos. Por gjemplo, lamuerte
no es nadaterrible, pues, de serlo, también se lo habria parecido a Socrates; sino
la opinion de que la muerte es terrible».* Y, especialmente, recuerda también
aguello de Séneca: «Si quieres verte exento de toda preocupacién, supénte quete
ocurretodo aguello quetemesy mide ese mal, cualquieraque sea: tasalagrandeza
de tu temor» y «Que no es la muerte 1o que nos causa espanto, sino € pensar en
ella».>”

En fin, otros muchos puntos se podrian sefidar, pero, parafinalizar, sefialaré
uno guelo hace aproximarse al mundo judio hispano. Setratade su concepcion de
laeleccion por parte de Dios del pueblo judio como privilegiado entre los demas.
Cierto que Spinoza deriva esta eleccion hacia lo puramente material y politico,
como dice en el Tratado teol 6gico-politico:

53 Baruch de Espinoza. Etica, op. cit., Iv, proposicion Lxviii, p. 331.

% Avempace, El régimen del salitario, pp. 97-99.

%5 |bn Gabirol, Seleccion de perlas, pp. 132-133.

% Epicteto, Enquiridion, estudio, introduccidn, notas, texto griego y traduccién de J. M. Garcia de la
Mora, Barcelona, 1991, cap. 5, pp. 17-18.

57 Séneca, Epistola, 24, 2.



Lapresenciadel pensamiento... 191

[...] resulta claramente demostrado de la Escrituramisma: basta echar una ojeada sobre
ellaparaver con claridad que los hebreos no han llevado ventaja alas demas naciones,
sino en cuanto al feliz resultado de sus empresas, entodo o que serefiere alaseguridad
deviday alos grandes peligros que han salvado casi exclusivamente con €l socorro
exterior de Dios; pero, enlo demés, han sido igualesatodoslos otros pueblos, y Diosse
ha mostrado a todos igualmente propicio. Cierto que en € orden intelectual no han
conseguido, segin hemos visto en el capitulo anterior, sino ideas muy vulgares sobre
Diosy lanaturaleza; no hasido, pues, en el ordenintelectual, el pueblo elegido. Tampoco
por lavirtud y laprécticadelavidaverdadera, porque, aparte de un peguefio nimero de
excepciones, no han hecho mésquelosotros pueblos su carécter de pueblo escogido de Dios
y su vocacion proceden, pues, de las ventajas materialesy de la propiedad de su estado
de que gozaron.%®

Y, de modo més concreto, estas ventajas materiales se centran, sobre todo, en
el hecho de que Dios haya dado a los hebreos unas leyes especiales que han
hecho del pueblo hebreo un Estado perfecto. De nuevo lainterpretacion politicay
material delaeleccién por Diosdel pueblo de lsradl:

Su carécter de pueblo escogido de Diosy su vocacién proceden, pues, de las ventajas
materialesy delapropiedad de su estado de que gozaron. No vemos que Dios prometiera
otracosaalos Patriarcas 0 asus sucesores. En laley mismano se encuentraotro premio
alaobediencia que la continuacién de la prosperidad del Estado y otros privilegios de
estaespecie, y asi € castigo de su obstinacion, de su desobedienciaal pacto fundamen-
tal, eslaruinadel Estado y las mayores desgracias|...] No debe sorprendernos, porque
el fin detodasociedad, detodo gobierno, eslaseguridad y lacomodidad delavida]...] Es
un hecho que el Estado no puede mantenerse sino por leyes que obliguen a todos los
ciudadanos; y cuando se supone que los miembros de una sociedad no quieren sujetarse
aloslazosdelaley, |lasociedad sedisuelvey el orden sedestruye. Todo lo que hapodido
ofrecerse alos hebreos como premio de su constante obedienciaalasleyeses, pues, la
seguridad y lasdemasventajasdelavida, y como castigo deladesobediencia, laruinadel

Estado y los mal es que son su comln consecuencia, sin hablar delosazotes particulares
de que debia ser victima después de su dispersion. No es oportuno ahoratratar con més
extension esta materia.®

Por lo demés, € privilegioreligioso, moral, intelectual y cultural escomuin alos
otros pueblos. Los hebreos son iguales, en este sentido, atodos |os demas:

% Baruch Spinoza, Tratado teol égico-poalitico, op. cit., cap. 111, pp. 9-10.
% Ibid., cap. 11, p. 10.
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Asi, pues, cuando digo que Moisés, en los pasajesdel Pentateuco anteriormente citados,
ha querido que le comprendieran los hebreos, no pretendo negar que esas leyes del
Pentateuco hayan sido dictadas por Dios alos hebreos, ni que Dios haya hablado solo a
este pueblo, ni, en fin, que los hebreos hayan sido testigos de todos esos prodigios que
no han visto otras naciones; quiero decir solamente que M oisés haadoptado estetono y
se haservido de estas razones para advertir alos hebreos seguin la culturainfantil de su
espiritu que debian unirse mas fuertemente a culto de Dios; y también he querido
demostrar que el pueblojudio no hasobresalido por su cienciani por su piedad, sino por
otra condicion que diferencia plenamente a los hebreos de los demas pueblos, y (para
poner mi lenguaje, como la Escritura, de acuerdo con las ideas de |os hebreos) que, a
pesar de las frecuentes revel aciones que Dios les ha hecho, no ha sido escogido entre
todoslos demés paralavidaverdaderay | as especul aciones sublimes, sino paraotro fin
muy diferente.%

Estefin, yalo hemosvisto, impuesto por Dios alos hebreos, esalgo puramente
material y politico, derivado de la obediencia a las Leyes dadas por Diosy ala
constitucion de un Estado politico especial. Pero, por |o demas, el pueblo delsrael
esexactamenteigual al resto delas naciones: lareligion, lavirtud, lasabiduriaes
comun a todos los hombres. ¢Tiene toda esta concepcién algo que ver con €
tudelano Yehudah ha-Levi (h. 1070-1141)? Para éste, en su obra El Kuzari,®
Diosdiolo que llamaen &abe® un ‘amr ilahi o cosa divina aAdan, Noé, Sem,
hijos de Jacob, pasando luego atodo I srael por medio delos profetas, con vistasa
gue su pueblo y cada uno de susindividuos se ligara de unamaneramuy especial
y propia a Dios, manifestandose, primero esta cosa divina en: primero, en la
Tierra prometida; segundo en la Profeciay Ley eterna que se da en esa tierra
prometida; y, tercero, finalmente, esaLey y Profeciasedan a Pueblo delsradl de
manera comunitariay comunicativa. Hasta aqui, parece que hay ciertos puntos
de contacto entre Spinozay Yehudah ha-Levi a concebir, en cierto modo, laelec-
ciondelsrael, como a go geografico, comunitario, legal y politico mediante dicho
amr ilahi. Pero todavia cabe un cierto paralelismo, al considerar que este favor
especial de Diosconcedido a pueblo judio € pensador tudelano |o hace extensivo
atodalahumanidad, apartir delavenidadel Mesias. Conéello, € privilegioreligioso

€ Ibid., pp. 6-7.

& Yehudah ha-Levi, Kuzari, traduccién de J. Imirizaldu, Madrid, Editora Nacional, 1979.

82 Hay gque notar que tanto Ibn Gabirol, como Ibn Paglda, como Yehudah ha-Levi y lamayor parte delos
judios hispanos escribieron sus obras en érabe adoptando la terminologia arabe en su filosofia, cienciay
espiritualidad religiosa.
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de Israel pasa a ser universal y ecuménico, con las debidas reservas impuestas
por cadauno delossistemas, en Spinozay Yehudah ha-Levi. Y enelo sedistingue
ha-Levi del resto de los pensadores judios hispanos, sobre todo del barcelonés
Abraham Bar Hiyya (h. 1136).

Maésalin, Spinozadesvinculapor completoreligiony filosofia, apartandose de
este modo claramente de todo tipo de racionalismo aristotélico, maimonideano o
decualquier género que quisierareducir o identificar religiony filosofia:

Lafefuereveladay escritaen losantiguostiempos, segdn lainteligenciay las opiniones
delosprofetasy del vulgo, cadauno estahoy obligado aapropiarlaasus opiniones para
abrazarla sin repugnanciay sin vacilacion alguna. Hicimos ver, ademés, que lafe no
existetanto laverdad como lapiedad, y que no es piadosani saludable sino en razén de
laobedienciay, por consiguiente, que nadie esfiel sino bajo estamismarelacién. Por lo
cual, no aguel que demuestra razones demuestra necesariamente lafe mas alta, sino €
que muestramas obras dejusticiay de caridad [...]. Faltaya que demuestre que entrela
fey lafilosofiano hay comercio ni afinidad alguna, 1o cual no puede ignorar nadie que
conozcael principio y fundamento de estas dos facultades que real mente discrepan en
absoluto. El fin delafilosofiano es otro que laverdad; e delafe, como sobradamente
demostramos, no es otro que laobedienciay lapiedad. Ademés, |os fundamentos de la
filosofia son nociones comunes que ellamismadebe pedir sdlo alanaturaleza, mientras
los de la fe son las historiay la lengua y no deben pedirse sino a la Escrituray ala
Revelacion. Lafe, por tanto, dgjaacadauno laméximalibertad defilosofar paraque cada
uno pueda pensar sobre todas las cosas |o que le parezca conveniente.®

Yehudah ha-Levi, por su parte, hace lo propio, separando y distinguiendo
claramente entrereligion y pensamiento filosofico. Asi, sustesisprincipalesen el
Kuzari sonlassiguientes:® 1) Lafilosofiaduday fluctla; lareligion nos dacerteza;
2) Lafilosofia desvincula teoriay praxis; €l individuo contemplay la sociedad
practica; 3) Lafilosofiasdlo daconocimientos; lareligion, amor, degria, completitud
humana; 4) Lafilosofiasolo miraaloracional; lareligion alo metarracional; 5) La
filosofiasolo IlegaaElohim (esdecir, aun Dios puramente racional) no a Yahweh
(queesel Diosdelarevelacion, el propiamente religioso).

Estahasido, agrandesrasgos, |laexposicion de unaserie de paralelismosentre
laobray pensamiento de Spinozay determinados pasgjes, librosy temasde algunos

& Baruch Spinoza, Tratado teol 6gico-politico, op. cit., cap. XIv, pp. 53-54.
& Yehudah ha-Levi, Kuzari, op. cit., discurso Iv, p. 191.
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judios hispanos, muy conocidosentrelosjudiosdelaEdad Media, Renacimientoy
Edad Moderna, que bien pudieron estar presentes en la mente de Spinoza,
consciente o0 inconscientemente y que llegaran a él de modo directo o indirecto.
Entodo caso, si esvalidami suposicidny propuesta, queda abierto agui un aspecto
del hispanismo mas o menos solapado de Spinoza que creo puede ser tenida en
cuenta en |o sucesivo.





