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de sus mejores tradiciones posrenacentistas. Nicolo Maquiavelo y Galileo
Galilel estan presentes en esa su rigurosidad por aprehender o concreto, lo
fenomenol égico, €l pesoy laespecificidad delo constatable. Pero también Georg
W. F. Hegel, y antes Giambattista Vico, en esa mirada universalista con que se
despliega el proceso histérico. Proceso que, a fin de cuentas, es teleolégico y
Ileno de significados que contradecirian, en més de algun aspecto, su temprano
historicismo y acabarian también por mitigar, por |o menos, lasmismascriticasque
Crocehizo a historicismo aleméan, especialmenteaHegel y aFriedrich Meinecke.
¢No acaso Croce acab0 por reconocer 1o que antes criticaba en Meinecke, 0 sea,
que en la historia lo raciona se junta con lo irracional? ¢Y no goza, afin de
cuentas, €l historicismo croceano de un fondo religioso, no precisamente luterano,
end cual, o sobree cual, sebasayano laindividualidad sino el mismo proceso de
la historia, sostenido por Croce casi como sujeto?
Cierto esque Croce odiabalas generalizaciones, |as abstractas si stemati zaci ones
del pensamiento, como lostiposideal es del método sociol 6gico weberianoy, més

] Croce es, enlamodernidad de la culturaitaliana, un heredero y unasintesis
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12 Francisco Pifién

fuertealn, lacarenciade firmezaespecul ativadel historicismo aleman. Los actos
de espiritu son, para Croce, libres, originales, creativos, aunque en “unarealidad
concreta, que esuniversal-individual” .2 El juicio histérico es, para Crace, concre-
ticidad en laaccion moral, que se encuentra encarnada en las obras de belleza, de
utilidad, de verdad, que son obra 'y quehacer del hombre mismo y no se pueden
entender de una manera mecanico-positivista. Estaeslaviday el ritmo del espi-
ritu en lavivencia histérica. El mal, para Croce, es el cesar de lacircularidad de
las formas histéricas o el aniquilamiento de la una por la otra. No por otra cosa
habia sostenido la dialéctica dei distinti (de los diferentes o diversos) en
contraposicion aladialéctica de los opuestos, los tipicos de Hegel.

Croce sostenia, siguiendo los marcos de la vision de los griegos, una unidad
circular del proceso histérico. Las formas del espiritu conforman una sintesis
dialécticay no un abstracto intelectualismo. El materialismo mecanicista no se
acomodaba a su concepcién antipragmatica en la filosofia. De ahi sus acertadas
criticas, compartidas por Gramsci, al economicismo marxista de su tiempo. La
misma libertad trabajaba en la historia en un continuo unitario. El elemento
irracional era obra del hombre mismo. Era “la cara negativa de su realidad, la
sombra que proyecta el mismo elemento irracional”, no achacable a ninglin ser
supramundano. Y, siguiendo un pensamiento griego-estoico, que recorre todo el
Medievo y Renacimiento y que desemboca en Hegel, Croce afirmaba, a hablar
delaracionalidady espiritualidad delovital, gueinclusivelamismanaturaleza“ es
espiritualidad e historia” y ésta “no puede no tener, en sus modos y formas,
conciencia de su hacer, 0 sea conciencia de su historia’. Pero esta historia es
viva, dinamica, renuente a ser tratada de una manera deterministacomo pretenden
las ciencias positivas y naturales, que hablan de una naturaleza cuya historiaya
estAmuerta® Perolahistoriaesvivida, dindmica, unitariaen sus distinciones, con
unanecesidad que esinmanenciay autonomia, siendo ellamisma‘“éel Dionisio de
los misterios y el Christus patiens del pecado y la redencion” . Historia que no
€s un mero objeto de estudio en € cual las cosas se pueden exponer tal cual
como han sido hechas, como lo pretendia Leopold von Ranke, sino que Croce
anadiainmediatamente que “ no se pueden exponer como son sin calificarlasy, por

21bid., p. 440. Véase, también, Terze pagine sparse, vol. Il, Bari, Laterza, 1955, p. 131.
3 Benedetto Croce, La storia come pensiero e come azione, Bari, Laterza, 1954, p. 298.
4 Ibid., p. 18.
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consiguiente, sinjuzgarlas, siguiendo el principio |6gico delaindisolubilidad del
predicado de existenciaal predicado calificativo” .

Universalidad, pues, pero unida o expuesta en la concreticidad individual.
Universalidad pero que no ignora el caréacter fenoménico del proceso histérico, y
éste no degja de lado los conceptos especulativos fundamentales como ethos,
categoria, esthesis, logos. Esta'y no otra cosa seria la filosofia unitaria, o sea,
unafilosofiadel espiritu, que es pensamiento histérico o historiografia.

2. Croce, a igual que Antonio Gramsci, fue un filésofo de su tiempo histérico.
Nuncafue, apesar de su idealismo, un filésofo puro arrancado de su realidad. Es
el filésofo de su propiarealidad italianay europea, que por més de medio siglo
podria sintetizar una de las sumas de la cultura europea.

Discuti6 con sutiempoy en sutiempo como € queméas. Sumergido enlaproble-
maéticade su mundo y en otras preocupaciones, al parecer, sumamente personal es,
intuy6 el problemadelalibertad, principioy fin del quehacer humano.

Pueden o no ser acertados susandlisis, pero todos|levan e sello de un hombre
preocupado por la libertad; por aguellalibertad histédrica de los pueblos, aguella
que se escribe en términos universales, cosmopolitas.

No son dos o tres libros los que dan testimonio de su pensamiento. Su obra
filosofica, politicay artistica, y que abarcadrededor de unos 60 volUmenes, encierra,
asu vez, todauna probleméticahumanaricaen intuiciones, intentos de sol uciones,
en criticapormenorizadadelaculturade sutiempo histérico. El marxismo, inclusive
aquel que é ayudo aintroducir en ltalia, supo de su critica.

Su obra conserva una unidad histérica, porque es nacida a contacto con
pensadores de sutiempo, en un didlogo inmediato con hechosy movimientossociales
guelo envolvian personal mente. Sumeta: un humanismo, un historicismo, un tratar
de entender vivencialmente al hombre. Y aungue no escapa de una vision idea-
lista de la historia, no analiza un concepto abstracto de hombre. Contempla su
problemdtica, sudramainterior y existencial, € problemadelacultura, sinrecurrir
ametafisicaso visonesreligiosas, mésdladeladimens 6n humana. Fue un pensador
laico, entodo el pleno sentido delapdabra, paraun mundo excesivamentereligioso
gue debia desacralizarse. Su gemplo, en el &mbito italiano, lo fue Maquiavelo o
Galileo. Gramsci |o reconoceria.

Sufinalidad, suleit-motiv, su estructuraldgicamental, expuesta sobre todo en
su ldgica, no hace sino continuarse en los siguientes trabaj os de investigacion. Su

s|bid., p. 34.



14 Francisco Pifién

|6gica —ese presupuesto de la actividad 16gica— estara presente en Teoria e
storia della storigrafia, en Soria come pensiero e come azione, en |l carattere
della filosofia moderna, en Discors di varia filosofia, en Filosofia e storiografia,
en Soriografia e idealita morale.®

Croce se enfrentano con los problemas general es sino con | os problemas con-
cretos. Su pensamiento |6gico-histérico pretende arrancar de lavidamismaconti-
nuamente renovada, de ahi su afinidad y parentesco con Hegel y su radical
separacion delasfil osof ias escol asticas de su tiempo. Su fil osofiapuede ser atacada
de idedlista, pero ciertamente no de racionalista e intelectualista. No pretende
radicarlao fundamentarlaen algo trascendente. Leimportan su tiempo histéricoy
las cosas de su tiempo. Escribe acerca de todo o que es humano y nada le es
ajeno: filosofia, historia, poesia, arte, literatura. Irrumpeen el terreno delapréctica,
gue es para Croce practica vita, 0 sea: voluntad de poder, amor, utilidad, guerra,
politica. Son lostemas de suslibros Materialismo storico e L’ economia marxista
y Filosofia della practica etica e politica, por ejemplo.

ParaCroce, €l filosofar no esotracosasino continuar el filosofar, €l inquirir, €l
investigar; es unir € pasado con la problematica del presentey, de esta manera,
reflexionar para€l futuro. Y esto es, paraCroce, lahistoriay también esfilosofia,
puesunafilosofiaqueno eshistérica, esdecir, que sdlo corresponde asu momento
histérico, no esdignade ser considerada. Croce postulalaidentidad, pues, de his-
toriay filosofia; trata de unir el conocer a hacer. No es partidario de una l6gica
abstracta, de un entendimiento abstracto, sino de unalégicadial éctica. Unafilosofia
gue no esdialécticay pretende abarcar de unavez, y parasiempre, toda realidad,
no merece el nombre de filosofia. Croce no sostiene una filosofia general, una
metafisica, que pretendasol ucionar todos|os enigmas del universo; se contentacon
e dinamismoy lavariabilidad delo que paraé eslavida, queeslamismahistoria

Sufilosofiaintentapartir delo sucedido, delo dado, porque sblo asi, seguin €,
se puedelograr untrabajo cientifico. Susteoriasfilosofico-politicas corresponden
asustextos de historia. Susbiografiasy monografias no son sino inspiracionesde
susensayos. ParaCroce, |asideas estan encarnadas en lahistoria, enlo particular,
en el mundo de los hechos, no en lo universal histérico. Por eso, para Croce la
filosofia no es sino una metodol ogia historica, unafilosofia que es historiay una
historiaque esfilosofia. Croce no renunciaalaciencia, como no rehuyelo empirico;

5 Benedetto Croce, Logica (como conciencia el acto puro), México, Ediciones Contraste, 1980, p. 29.
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maés bien, trata de conciliar el Scientia est de Universalibus de Aristételes con €l
campanelliano <ientia est de Singularibus.

Estafilosofia de Crace, la de recurrir alo concreto, la de filosofar en'y por lo
concreto-histérico, ademés de representar la sintesis de una buena parte de la
culturaitaliana, ha despertado €l interés de pensadores posteriores, en particular
de Antonio Gramsci, quien vio en Croce a gran interlocutor que necesitaba para
entender la cultura de su tiempo. No por otra cosa, Gramsci Ilamé a Croce El
Papa Laico.

Lainsistenciade Gramsci en sostener unateoriaddl conocimiento querescatase,
como Marx antes|o hiciera, €l lado activo del conocimiento desarrollado por los
idedlistas, teniaen Croce un digno representante. Lafilosofiade Croce, conocida
por Gramsci, no eralafilosofiasino aquellaque, por iemplo, afirmabalasiguiente
sintesis a propésito de la distincion que existe entre accidn y pensamiento:

Se hade considerar como resultado de todalafilosofiamoderna, de Descartesy Vico a
Kant y Hegel y a los pensadores contemporaneos, que € pensamiento es tan activo
como laaccidn, que no es copiani receptacul o de unarealidad ni, por consiguiente, nos
provee de un conocimiento de larealidad de ese propésito; que su obra consiste en el
planteamiento y resolucion de problemas y no en el acoger pasivamente dentro de si
trozosderealidadesy que, por lo tanto, el pensamiento no estafueradelavida, sino que
esfuncion vital.”

Ese pensamiento, que no esté fuera dela vida cuando es conocimiento concreto,
sigue ligado a la vida, o sea, a la accién. Reflexionando Croce € conocimiento
histérico como conocimientototal, afirmalo siguiente:

[...] & conocer por conocer, contrariamente alo que algunosimaginan, no sdlo no tiene
nadade aristocrético ni de sublime, puesle sirve de jemplo, en verdad, el pensamiento
idiota alos idiotas y los momentos de idiotez que hay en todos nosotros, sino que en
realidad no se presentanuncapor ser intrinsicamenteimposible, faltandole con estimulo
delaprécticadelamateriamismay el findel conocimiento. Y losintelectual esqueindi-
can, como camino de salvacion, €l desvio del artistao del pensador parael mundo quelos
rodea, su deliberadafaltade participacion en losvulgares contrastes practicos—vulgares
por ser practicos— no se dan cuenta de que indican tan solo la muerte del intelecto.®

7 Benedetto Croce, La historia como hazaria de la libertad, México, Fondo de Cultura Econémica,
1979, p. 19.
8 1hid., p. 24.
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Criticando aHegel su contenido del concepto delibertad y, al mismotiempo, la
frase hegelianade quelahistoriaeslahistoriadelalibertad, Croce consideralali-
bertad como “ el principio explicativo del curso delahistoria’.® Auncon €l ropaje
idealista, no cabe dudaque Crocerecoge, asu vez, esaparte activa del pensamiento
aleméan. Por eso, reflexionando acerca de la forma cientifica del materialismo
histérico, en 1896, presentaba la siguiente critica, recogida después, largamente,
por Gramsci, alaconcepcién economicistadel marxismo:

Muchos han imaginado que el materialismo historico quiere decir: la historiano quiere
decir otra cosa sino la historia econémicay todo el resto [es] una simple méscara, una
aparienciasin sustancia. Y se afanan, después, por buscar cual seael verdadero dios de
lahistoria, si el instrumento productivo o latierra, con discusiones que recuerdan atodo
punto aquellaproverbial del huevoy lagallina. 2

Y aqui Croce se ponearecordar: lairreductibilidad del factor histérico al sim-
plehecho econdmicoy lanointencién de Karl Marx y Friedrich Engels por querer
formular, en la interpretacion histérica, una teoria rigurosa. “Seria una cosa
divertida[exclamaba] s [se] pudiese dar laférmulaparapoder entender todoslos
hechos histéricos. Aplicando dichaférmula, lainteligencia de cualquier periodo
histérico resultariatan facil como laresolucion de unaecuacion de primer grado” . ™

Recordando también aAntonio L abriola, admitiendo o que éste afirmabaacerca
de lainterpretacion histérica, Croce escribe al respecto:

Labriolacree que lapretendidareduccion delahistoriaa hecho econémico esunaidea
extravagante[y que] selepudo ocurrir aagun apresurado propugnador deladoctrinao
alguno de los menos apresurados opositores. Admite la complejidad de la historia, €
sucesivo fijarse y aidarse de los productores de primer grado que se convierten en
independientes, las ideologias que se cristalizan en tradiciones, las persistentes
sobrevivencias, laéelasticidad del mecanismo psiquico que convierteal individuo en algo
irreducibleal tipo delaclased estado social [ ...], laignoranciay laincognoscibilidad de
creenciasy supersticiones nacidas por extrafiosaccidentes|...] Y porque el hombrevive
no sblo en la sociedad sino también en la naturaleza, admite la fuerza de la raza, del
temperamento y delas sujeciones naturales. Y, finalmente, no cierralos ojosenrelacién

°lbid., p. 49.
10 Benedetto Croce, Materialismo storico ed economia marxista, Bari, Laterza, 1973, p. 10.
1 1bid., p. 11.
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con laeficaciadelosindividuos, o sea, alaobrade aguellos que se denominan grandes
hombres, los cuales si no son dominadores, son ciertamente col aboradores quelahistoria
no podria echar de menos.*?

Por eso, para Croce, el materialismo historico no es en esencia una teoria
rigurosa. Tal vez, en este sentido, 0 a menos en parte, habria que interpretar la
conocida frase crociana de que el materialismo histérico “no es, y no puede ser,
unanuevafilosofiadelahistoriani un nuevo método; sino es, y debe ser, solamente
lo siguiente: una suma de nuevos datos, de nuevas experiencias, que entran en la
concienciadel historiador”.*®

3. ParaCroce, €l pasado estainmerso en el presente, pero no paraaplastarnos.
Croce no quiere verse ni en € sistema, ni en € pasado.

Nosotros somos producto del pasado y vivimosinmersosen el pasado, que nos apremia
en todo y siempre. ¢COmo movernos hacia una nueva vida, cOmo crear nuestra nueva
accionsinsalir del pasado, sin subirnosy meternosaél? ¢Y como subirnosal pasado, si
lo llevamos dentro y él esta en nosotros? No hay mas que una salida: aquella del
pensamiento, que no rompe la relacion con el pasado sino que se levanta idealmente
sobreé y lo convierte en conocimiento. Es necesario mirar de caraal pasado o, hablando
sin metéforas, reducirlo aproblemamental y sintetizarlo en una proposicion de verdad,
que sera la premisaideal para nuestra nueva accion y nueva vida|...] El pensamiento
histérico reduce[€l pasado] como sumateria, lotransfiguraen su objeto, y lahistoriografia
nos liberadelahistoria[...] Estanos liberadelaesclavitud a hechoy al pasado.*

En cuanto alarelacion entre filosofia e historia o la afirmacion del elemento
histérico en lafilosofia, temadirecto de fil6sofo Hegd y, posteriormente, comentado
por Gramsci, Croce es sumamente claro al respecto:

Hablando del historicismo y su historia, “Historicismo” (lacienciadelahistoria) enla
aceptacion cientificadel término, eslaafirmacion de quelaviday larealidad son historia
y nadaméas que historia. Correlativa con esta afirmacion eslanegacion de lateoriaque
consideralarealidad divididaen suprahistoriae historia, en un mundo deideasy valores,
y enunmundo quelosreflegja, oloshareflgado hastaaqui, de modo fugaz eimperfecto,
al que serdconvenienteimponerlosde unavez, haciendo quealahistoriaimperfectaola

2 lbid., pp. 11-12.
B1bid., p. 9.
4 Benedetto Croce, La storia como pensiero e come azione, Bari, Laterza, 1943, pp. 4y 31.
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historia sin mas suceda una realidad racional y perfecta. Y puesto que esta segunda
concepcion es conocida con €l nombre de “racionalismo abstracto” o “ilustracion”, €
historicismo se desenvuel ve en oposicion y polémico contrala“ilustracion” y selevanta
por encimadeella.®®

Para Croce, existe la condicionalidad de la historia para la filosofia. “Si la
historiano es posible sin el emento 16gico, esdecir, filosifico, filosofiano esposible
sin el elementointuitivo, esdecir, histérico” .16

El filésofo debe ser un hombre de su tiempo. No puede dejar de serlo. Si
Immanuel Kant pudo, en su edad tardia, rechazar | os desenvolvimientos de Johann
G Fichte y Friedrich W. J. Schelling, hoy (es decir en tiempos de Croce), no
podriahacerlo.

El fil6sofo de nuestro tiempo, quierao no quiera, no puede saltar fueradelas condiciones
histéricas en que vive o hacer que estas, que han acontecido antes que él, no hayan
sucedido; esos acontecimientos estén es sus huesos, en su carne 'y en su sangre, y debe
tenerlosen cuenta, esdecir, conocerl oshistéricamente; y, segiinlaamplitud de sufilosofia”

Y rememorando el pasaje en que Hegel afirmaquelafilosofiaeslahijadesu
propio tiempo, piel desu propiotiempo, a escribir sobre el aprendizaje delafiloso-
fiacomo creaci6n de nuevafilosofia, comenta: “Cambiando lahistoria, lafilosofia
cambiatambién; y puesto quelahistoriacambiaen todo momento, lafilosofiaes,

en todo momento, nueva’.*® Por eso, lafilosofia es una superacion continua:

La infinitud de la filosofia, su continuo cambiar, no es un hacer y deshacer, sino un
continuo superarse: la nueva proposicion filosofica es posible solamente merced a la
antigua y la antigua vive eterna en la nueva que la sigue y en la nueva que la seguird
todaviay que hara antiguaalaotranueva.’®

4. Croce, por otraparte, nos ofrece el gjemplo més vivamente equilibrado del
fil6sofo o del pensador. Antelacrisisde Europasurgidapor lostotalitarismosdela

15 Benedetto Croce, La historia como hazafia de la libertad, op. cit., p. 53.

16 Benedetto Croce, LOgica, como ciencia del concepto puro, México, Contraste, 1980, p. 225.
7 |bid., p. 226.

18 1bid., p. 228.

®lbid., p. 230.
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posguerra, Croce preveiahorizontestormentosos, pero no por esto perdié e sentido
delahistoriay lafe en los vaores de la humanidad. En ello era un digno repre-
sentante delo mejor de la cultura europea, aquella que siempre habia sofiado con
la construccion de una casa comin. Pero el panorama que se presentaba no era
nadahal agador. Reinabayae utilitarismoy el hedonismo egoistico en larelaciones
sociales. Croce veiaque en Europayano dominaba*“larazén como virtud superior
y directora’ ni “laconcienciamoral ardientey escrupulosa’, ni “ aquellaque genera
respeto por lapersonade otro”. Mas bien detectaba que se celebrase “ el culto por
loirracional” y seviviese* unamezcladeviolenciay ciegasumision”, aplaudiendolo
gue aparentemente eragrandioso pero que, en el fondo, noloera, sino“aridoy sin
amor”.? Duracriticaalasociedad de su tiempo y criticaacérrimaa un fascismo
gue cerraba las puertas de las hazaas croceanas de la libertad. Los contenidos
doctrinales de este Croce alimentaran, méas de lo que se cree, los suefios y las
luchas delos movimientos de liberaci6n ante los peligros del fascismoy nazismo.

Pero Croce ibayaal fondo de los problemas. La cultura europea padecia una
crisis moral: la decadencia. Pareceria ya avizorar los futuros tiempos dificiles
italianos primero y europeos después. Detectaba una crisis de la civilizacién,
diferente y diversa, por lo menos en agunos renglones, a la que sefialaron los
célebresautoresdelascrisisy las decadencias delaculturaeuropea, como Oswald
Spengler, Arnold Toynbee o Edmund Husserl. Pero Croce lo haciaconformeala
tradicién romano-latina, con unamiradaenlaconcreticidad y en lafenomenologia
histérica, muy propia de la herencia de Maquiavelo. LIamaba a las cosas por su
nombre, no haciaalegatos con generalizaciones abstractas, ni rehuiael escandalo
de las mentes mediocres ni cerraba las puertas a las criticas a sus sistema. Ante
lacrisis no se encerraba en una abstracta carcel moralista que le podria asegurar
unaciertapaz y seguridad en el getreo complejo delamundanidad o, igualmente,
no se echaba en brazos de un falso misticismo 0 narcisismo de un fantastico
supramundo que | os sacarade este mundo. Erasu historicismo unlaicismo acabado,
pero abierto atodas lasformas culturalesincluidalareligiosa

Lacriticade Crocea positivismo, a economicismoy a hedonismo delautilidad
egoista, no excluiatodalariquezadelaexistenciadeloreal. Admitialasexigencia
de lafilosofia existencial, pero no de una manera dicotomica, y no podia por 1o
mismo aceptar que algun aspecto delavidarea pudiesereducirse apuramateria

2 Benedetto Croce, “Filosofia moderna e filosofia dei tempi”, en 1l carattere della filosofia moderna,
Bari, Laterza, 1963, p. 264.
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0 aunavida privada de |los caracteres de la espiritualidad. A pesar de si mismo,
creo que Croce seguia los pasos de la filosofia unitaria hegeliana.? El e emento
econdémico o el mundo delas pasionesho eran, en si mismos, el aspectoirracional
gue llegaal proceso histérico de una manera heterogéneay extrana. El elemento
irracional, mas bien, le venia de la misma racionalidad de la concepcion
economico-utilitaria. De ahi mismo, desde dentro, deberia salir la“exigenciade
unadiferente historiografiaecondmica’ y reducirlaasu “purezay autonomia’” .2
Temas posteriores que trabajaria Herbert Marcuse en su critica a la ciencia 'y
tecnologia modernas. Critica también, mutis mutandi, de la filosofia de Martin
Heidegger.

Croce no se asustabaantelo vital o ante el problemadel mal. O, por 1o menos,
eran otros sus paradigmas. Lo irraciona estaria dentro de nosotros mismos. El
ma —o el verdadero diablo 0 €l pecado— no consiste sino en la carencia o
ausencia“delaconciencia de la accién moral, que podra o debera vencer el mal,
pero no extirparlo”.?® Pero Croce distinguiaotro diablo, que era“lafuerzaque se
conciliacon laespiritualidad, que esamor, poesia, trabajo, ciencia, espontaneidades,
vida, progreso, humanidad”.?* En suma, algo parecido alos demonios de Platon.

Pero aeste mal 0 negatividad del nuevo Satan, Croce opone €l superior juicio
delaconcienciamoral, queen el proceso histérico es“loprimeroy lo Ultimo”, “la
condiciéony laconclusion”, yaqued pensamiento histérico no essino € mediador.
Latragediadelahistoriay del hombre mismo consiste, para Croce, en no poder
conciliar la fuerza vital con la espiritualidad de la conciencia moral. Estaes la
angustia croceana.® Esta serialaalegria del mal de G. B. Ehrard o de un Edgar
A. Poe o un Charles Baudelaire, ya criticados por € mismo Croce.?

La libertad si era, para Croce, hazafia de la libertad. Pero a condicion de
concebirla como obra del hombre, hecha como obra de arte, ejecutada por €l
mismo hombre, que no se puede dejar solamente en las manos del buen Dios o de
lameraldea.?? En plenamentalidad de guerray zozobra, en 1939, Croce sale en

21 Benedetto Croce, Pagine sparse, vol. 111, op. cit., p. 416.

22 Benedetto Croce, “Pensiere vari”, en Discorsi di varia filosofia, vol. 11, Bari, Laterza, 1945, p. 291.
2 Benedetto Croce, “L’ Apologia del diabolo e il problema del male’, en Discorsi..., val. 1., op. cit., p.
194.

% |bid., p. 195.

% Benedetto Croce, Nueve pagine sparse, vol. |, Bari, Laterza, 1961, p. 155.

% Benedetto Croce, “Tragedia e non storia della persond’, en Discorsi..., val. 11, op. cit., p. 152.

27 Benedetto Croce, “Lagoia del male”, en Etica e politica, Bari, Laterza, 1956, p. 88.
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defensadelo queé creiaeralacivilizacion de Europa: laluchapor lalibertad. El
titulo en inglés de un ensayo elaborado para unainstitucion estadounidense, The
rotes of liberty, dice més que €l propio texto italiano, puesto que Croce hace
hincapié en las verdaderas causas delalibertad. No las hace radicar en un sistema
juridico, politico o econémico, por |o menos de unamanerafundamental, sino en
unaconciencia moral perpetua, que eslacreadorade nuevahistoria. Unahistoria
que llevaen si lasemilla de lalibertad, entidad como principio eterno de viday
renovacion.?

Croce fue testigo, en sus Ultimas afios, siempre como él o escribi6, “con una
tristeza cada dia més atroz” —de ahi su criticaalacivilizacion de la Europa que
le era contemporanea—, “del crepusculo, Ileno de matanzas 'y destrucciones, de
todo aquello queeralo mésqueridoy sagrado”.® Lahistoriayano sele presentaba,
COMO en sus primeros escritos, plena de optimismo, como en lamejor tradicién
liberal, 0 seq, “lacircularidad de lavidaespiritual”, con “ladignidad de todas sus
formas’. Yaeraunahistoria, al menos contemporanea, sin laidea de progreso en
laluchadelalibertad.®

Croce, d final, veiadesmoronarse, o casi, su bellay pacificavision histéricade
sus distinti, para més bien acercarse a una dramética dial éctica de los contrarios
delafilosofiahegeliana, en donde lamismamoraidad teniaque convivir, en perpetua
lucha, con todos|osirracionalismos, no slo delosfascismos o totaitarismo, sino
en los presentes males de su siglo, en la misma decadencia de los valores del
mundo econdmico del liberalismo.

5. Pero Croce nunca desespero de que finalmente vencerialalibertad. En este
sentido, no compartia el pesimismo de Spengler. Para Croce, Spengler olvidaba
gue “laredidad es espiritualidad y creatividad” y que esamismareaidad “no se
dejaba oprimir por concepciones naturalisticas’. Y afiadia, con la fuerza que le
proporciona su mejor idealismo filoséfico: “ De aquello que vendra, nosotros no
sabemos nada. Pero si sabemos, entretanto, que ala selvano queremosvolver” ni
a ese despotismo que pretende gobernar y regir las masas. Y, de nuevo, Croce
escribia una frase que posteriormente Gramsci acufiaria: “El hombre es espi-

% Benedetto Croce, Primi saggi, Bari, Laterza, 1951, p. 36.

2 Benedetto Croce, “Principio, ideale, teoria. “A proposito della teoria filosofica della libertad”, en Il
carattere della filosofia moderna, op. cit., p. 113.

%0 Benedetto Croce, Il fanatismo, 1946, p. 376.

31 Benedetto Croce, “Intorno al mio lavoro filosofico”, en Filosofia e storiografia, Bari, Laterza, 1949,
p. 53.
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ritualidad y, por consiguinte, creatividad, y tiene en s unainfinitapotenciaquele
permite afrontar, superar y transformar todas las situaciones’.*

Croce sabia que la libertad, en las entrafias mismas de la historia, |levaba la
eternidad. Lalucha contra lo que é llamaba la salvaje concupiscencia tenia que
ser la misma vida histérica del hombre. Y esta lucha en la historia nunca seria
“definitiva’, porquesu“circularidad” excluiaun“inicio absoluto” y, al mismo tiempo,
un “termino absoluto” .

Pero la lucha del hombre en su mundo, con € horizonte de |la decadencia
europeaen losafosdel fascismoy el nazismo —y aunque paraél todosloshechos
histéricos eran positividad, pero no todos fueran morales—* no impide a Croce
sentir una dramética insatisfaccion, algo parecido a la ndusea que le producia a
Kant leer las paginasdelahistoria. Sobretodo, cuando constatabaque unos puebl os
decivilessevuelven barbaros salvajes” 0 se animalizan convirtiéndose en vestias
salvgjes, regresando al estado de naturaleza’.** De nuevo Croce coincide con la
mirada de Hegel, aquella que caminacon € hierroy el acero. El filésofo italiano
eraconsciente de que lasimetriay lacircularidad de las formas espirituales, que
antes no le parecian tan trégicas, ahora quedaban rotas en su luminosidad. Por |o
menos esos fueron sus sentimientos postreros. Esta fue la angustiay drama del
fil6sofo en sus dltimos afios. Su libro El fin de la civilizacién, de 1946, da cuenta
de susinquietudesfil osdficas en su diagndstico no del resurgimiento, en aquellos
anos, delas mejorestradiciones sino de su ruptura; no delaeducacion moral deun
pueblo sino de la instauracién de la barbarie, porque ya veia o preveia que los
espiritus inferiores, aun teniendo el freno de la sociedad civil, podian reprender
convigor, potenciay dominio. Pero Croce, en su diagndsticoy tomade conciencia
del fin de esacivilizacién, no cae en € escepticismo ni en la desesperanza. Para
él, de eso estaba seguro, eralahistorialamismaluchade contrarios, de opciones,
gue a fin de cuentas formaba parte de esa unidad espiritual que era, a mismo
tiempo, una unidad dinamica y dialéctica. De nuevo Hegel esta presente.

Mas en esta confrontacion y sentido de decadenciaen el terreno de lahistoria,
Croce acudia a una metafora maquiavélica: la fortuna. Esta Bona dea, a veces,

32 Benedetto Croce, L’ Italia dal 1914 al 1918. Pagine sulla guerra, Bari, Laterza, 1950, p. 314.

33 Benedetto Croce, “ Carattere e significado dellanuovafilosofiadello spirito”, en Filosofia e storiografia,
op. cit., pp. 18y 33.

34 Benedetto Croce, “Intorno alafilosofia hegeliana degli individui storici”, en Filosofia e storiografia,
op. cit., pp. 18, 33, 36.

3% Benedetto Croce, “L’humanita e la natura”, en Filosofia e storiografia, op. cit., p. 246.
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rasgalasvestidurasdelavirtud. Perolavirtustiene el sentido latino, que significa
fuerza, osadia, arrojo. Eslainfinitaluchaentrevirtudy fortunao su entendimiento,
tal como yalo anunciaban lostextosde Sénecao Cicerdn. Esel eternolitigio entre
el bieny e mal, entre la civitas Dei y €l drama del hombre. Pero, para el pen-
samiento de Croce, lavirtud, en el proceso histérico, obtendraal final del camino
su eficaciay su sentido precisamente en lavidamoral. O sea, en laética. Pero, a
pensar asi, Croce ya habiaroto su vigjo y juvenil esquema de su filosofia de la
préctica: el progreso cosmico en unavisién optimista del historicismo absoluto.
Creo que con esto dejaba abierta mas de una puerta a su otro casi cerrado
historicismo. Su sentido moral lo acercabamas aunafilosofiadetipo tradicional
kantiano que aunafilosofiacon tintes existencialistas.

Esta ensefianza de Croce nos debe ser luminosa. Su vision de una historia
siempre renovada, y de una civilizacion que puede parecer como una flor rota,
pero gue la fuerza eterna e inmortal del espiritu puede reproducirla nueva y
mas intensa, es unaleccién de lafilosofia croceana que no debemos olvidar.

Como escribié Croce, ya puede morir una civilizacion (que es, en suma, un
momento histérico), pero debemos saber que estamos a salvo siempre de que no
muera “la flor eterna e inmortal del espiritu”.® La disolucién de la humanidad
puede ser evitada, segun Croce, con ese huevo retorno a lavitalidad natural, “a
esanecesidad” conlacual el espiritu siempre estaunido y que puede vencer aese
“absoluto” que representa el “no poder vencer € nexo con lo finito, con & mal,
con €l pecado original”.¥

% Benedetto Croce, “L’humanita e la natura’, en Filosofia e storiografia, op. cit., p. 248. Véase,
también, su ensayo La fine della civilta, 1946, p. 303.
57 Gennaro Sasso, Benedetto Croce. La ricerca della dialettica, Ngpoles, Morano, 1975, pp. 651y 686.





