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0s Ultimos acontecimientos ético-politicos de |os paises del Este, con su

cargaarrolladoray suinesperadaconclusién, parecen confirmar laantigua

ideahegelianaseguin lacual €l camino delahistoriaavanza, aun cuando no
fatan erroresy contradicciones, en direccion delalibertad. Con el desconocimiento
de los regimenes politicos totalitarios, por una parte, y, por la otra, de las
Weltanschuungen y de los sistemas omnicomprensivos, que pretenden ofrecer
unaexplicacién total del mundo, se elevacadavez masalto el grito delibertad de
distintas individualidades, ya sean nacionales o simplemente minorias étnicas o
religiosas. ¢Son entonces los derechos particulares del individuo los que se
consolidan prepotentemente en el escenario de la historia?

Esbien conocidalaideahegelianadel camino delos pueblosy delahistoriaa
lo largo de la via regia de la libertad. Y, sin embargo, precisamente Hegel, tan
atento a la descripcién de este proceso, parece no haber concedido la justa
importancia, ensusistema, a individuoy alo individual, queviven ciertamentela

! Este ensayo forma parte del libro Percosi di confine. Analisi dell’esistenza e filosofia della liberta,
Roma, Luciano Editore, 1999.
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vidadel todo, como laramay lavid son unasolacosa, pero que sin el todo no son
mas que la pura accidentalidad, un soplo, la nada. Piénsese en laimagen de los
individuos como despojos vacios (leere Hiilsen), que el espiritu absoluto
abandona, luego de haber conseguido sus fines.

Tal vez, precisamente en oposicion a Hegel, el pensamiento poshegeliano ha
enfatizado tanto el valor de la individualidad. Piénsese, por un lado, en Arthur
Schopenhauer y en Soren Kierkegaard y, por € otro, en €l historicismo aleman
entrelossiglosxix y xX, desde Leopold von Ranke hasta Johann Gustav Droysen,
Wilhelm Dilthey y Friedrich Meinecke. Es un historicismo lejano de todo
convencimiento absoluto acercadel curso del mundoy, por ello, probleméticoy
critico, atento al ailmaindividual. ParaDilthey, el individuo es el GrundKérper de
lahistoria, el elemento fundador de la sociedad. Y, sin embargo, el historicismo
individualista de Droysen, de Dilthey, de Meinecke, aungue consciente de la
peculiaridad de las Gei steswi ssenschften, quetienen un carécter individualizante,
respecto a las Naturwissenschften —con la consiguiente consolidacion de la
singularidad y de lairrepetibilidad de cada suceso histdrico, ya sea este hecho,
persona o institucién—, no parece haber vencido su batalla contra las corrientes
filosoficas dominantes entre el siglo xix y € XX, las cuales, aunque divididas
entre si bajo muchos aspectos, resultaban solidarias respecto a abandono en que
seteniaal individuoy alaacciéndel individuo. Enlamismafilosofiade Marx, €
individuo, en su realidad, no es mas que el conjunto de las relaciones socialesy
como tal no existe; existe, mas hien, la clase que |o determina totalmente en e
pensamiento y en la accién.

El temadd individuoy delaindividualidad asume unaposicién del todo singular
en lafilosofia de Croce, cuyas obras, no casualmente, vuelven a ser estudiadas y
discutidas. No es casual si €l redescubrimiento de Croce se daen € clima del
despertar general delibertad civil y politica en pueblos hasta ayer oprimidos. No
obstante, ¢frente ala caida de grandes sistemas politicos que, negando laliber-
tad del individuo, criminalizaban su voluntad, considerando a Estado como Unico
detentor del derecho de voluntad y otorgandole toda competencia y toda tarea,
frente a esta revol ucién copernicana de la historia, que se desarrolla actuamente
bajo nuestros ojos, tiene alin algo que decir lafilosofia de Croce?

Mientras tanto, es necesario tener presente que en el pensamiento croceano
convergen tanto las instancias del historicismo de los grandes historiadores del
siglo xi1x como las del idealismo de origen hegeliano. En general, la communis
opinio de la historiografia contemporanea es que Croce concibi6 a individuo en
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laconcrecion existencia desu actuar enlasobrashistoriogréficasy criticas, mientras
guelodisolvio enlas obras propiamente tedricas, juzgando como Unico actor dela
historiaal hegeliano espiritu del mundo.

En realidad, es necesario operar, en via preliminar, algunas distinciones, ante
todo por |o que corresponde alarelacion qued historicismo aleméan poshegeliano,
por unlado, y €l historicismo absoluto croceano, por €l otro, han instaurado con €l
sistema de Hegel. Permitaseme recordar brevemente como el historicismo
croceano —remitiéndose a racionalismo absoluto hegeliano, a la identidad de
racionalidad y realidad, de ser y deber ser, y conocido en su lapidariaformulacion
como la afirmacion de que la vida y la realidad son historia y s6lo eso—
difiere sustancialmente del historicismo alemén que va de Dilthey a Meinecke.
Este Ultimo se caracterizamés bien (sobre todo con Dilthey y con Max Weber) en
querer plantear €l problemacritico acercadel estatuto 16gicoy epistemol 6gico del
saber histdrico, asi como larelacidn entre historiografiay cienciascomo lapsicologia
y la sociologia. Puntos de contacto entre Croce y € historicismo contemporaneo
pueden encontrarse a veces en referencia a teméticas particulares —por gemplo,
latesis de la contemporaneidad de cada historia, profesadano sdlo por Croce sino
también por Meinecke—. De cualquier modo, esnecesario considerar unadiferencia
sustancial.

Otro asunto, imposible aqui detratar, esque algunos estudiosos sostienen latesis
seguin la cual Croce se encuentra “ubicado entre historicismo metafisico” —es
decir, la“teoriadelanecesidad histdricacomo proceso objetivo, impersonal, donde
real eirraciona coinciden infaliblemente’ — e* historicismo metodol 6gico”, que es
la“teoriadel juicio critico como elaboracién delas categoriasformalesdel discurso
historiografico” .2 Segin un estudioso que por mucho tiempo ha discutido estostemas,
Fulvio Tessitore, € historicismo absoluto de Croce

[...] conoce ciertamente latragicidad delahistoriapero se consuelacon laseguridad dela
humanidad y positividad de la historia que, gracias a la astucia de larazon, cambia el
humanismo restringido y abstracto de los individuos, atomizados en el empirismo
particular, en el humanismo césmico de la humanidad comin y del universo todo en
cuanto carécter del proceso, “que nace del pensamientoy a pensamiento vuelve’ [...]
Pero entonces, € historicismo absoluto, como reconoce el mismo Croce, esrealmenteun
“espiritualismo absoluto”, el disfraz inmanente de la trascendente espiritualidad del
humanismo cosmico.®

2Cfr. G. Semerani, “ Storia e storiografia in Croce”, en Aut Aut, nim. 83, 1964, pp. 43-44.
3 Cfr. Fulvio Tessitore, Introduzione a Lo Soricismo, Bari, Laterza, 1991, pp. 214-215. Del mismo
Tessitore, véase también “ Storicismo hegeliano e storicismo crociano”, en Dimensioni dello storicismo,
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Cierto esque sobretodo € Croce sistematico, € fildsofo, valgalaexpresion, de
la filosofia del espiritu, parece haber reducido a los minimos términos la esfera
individual. Asi, en Filosofia e storiografia, existe la clara afirmacion:

El actor, €l Unico actor delahistoria, esel espiritu del mundo, que procede por creaciones
deobrasindividuaes, pero no tiene como susempleadosy colaboradores alosindividuos,
loscuales, enrealidad, hacen unaunidad con las obrasindividual es que sevan realizando
y, sacados de ellas, son sombras de hombres, vanidades que parecen personas.*

En Teoria e storia della storiografia se afirma, ademas, que “fuera de la
relacion con el espiritu, € individuo es sombrade un suefio” y quelosindividuosno
sonrealessino “ el espiritu que seindividualizaeternamente” .® Y, unavez mas, en
Ultimi saggi, seniegalareaidadindividual:

Incluso hastase puedereir deese ser oamaindividua a que sequiereatribuir inmortalidad
deotravida, cuando ni siquierasele puede atribuir realidad ni existenciaen ésta, donde
siempre encontramos pensamientos y obras concretas pero nunca individuos, siempre
louniversal queseindividualizay desindividualizaparapasar anuevasindividudizaciones,
y nuncalosindividuosy lo universal como dos realidades, unafrente alaotra.®

En cuanto al temadel individuo y de laindividualidad en Croce, pocos como
Ernst Troeltsch, uno de los mas grandes representantes del historicismo aleman,
han sabido aferrar su rasgo peculiar y, al mismo tiempo, ladiscordante concordia
con lafilosofiade Hegel. Por lo tanto, es de gran ayuda seguir € didlogo criticoy
lacomparacién Troeltsch/Croce en estatematica particular, incluso paraidentificar
los aspectossingularesdelas dos almas diversas del historicismo del siglo xx. En
Der Historismus und seine Probleme, a delinear los caracteres del historicismo
croceano, Troeltsch reconocia €l estrecho vinculo del mismo con el pensamiento
de Giambattista Vico, de Johann G. Hamann, de Johann Gottfried Herder, pero,
sobre todo, con lagran tradicién hegeliana. Y, sin embargo, ladoctrinahegeliana

Napoles, Morano, 1971, pp. 35-111; y “Sulla storiografia di Benedetto Croce”, en Rafaello Franchini,
Giancarlo Lunati y Fulvio Tessitore (eds.), Il ritorno di Croce nella cultura italiana, Miléan, Rusconi,
1990, pp. 31-56.

4 Benedetto Croce, Filosofia e storiografia, Bari, Laterza, 1949, p. 144.

5 Benedetto Croce, Teoria e storia della storiografia, Bari, Laterza, 1948, pp. 87 y 97.

5 Benedetto Croce, Ultimi saggi, Bari, Laterza, 1948, p. 292.
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le resultaba esencialmente transformada: laesencia deformidad del historicismo
croceano con respecto alatradicion del pensamiento hegeliano teniaque ver, ante
todo, con lasustitucion del elemento prusiano-protestante deladoctrinade Hegel
y otro estético-cosmico-panteista. Ahorabien, laparticularidad delainterpretacién
troeltschiana de Croce consistia, precisamente, en subrayar € elemento estético
como momento originarioy funcional detodo el pensamiento croceano. Troeltsch
desarrollaba su tesis, destacando €l papd y laimportanciaque lo individual —que
no es tout court el simple individuo en su concreta existencia histérica— revestia
en toda la reflexion del fil6sofo napolitano. EI conocimiento del individuum
omnimode determinatum le resultaba evidente desde la memoria croceana de
1893, La storia ridotta sotto il concetto generale dell’arte. No obstante, el
marcado acento del valor deloindividua asumia, en lainterpretacion troeltschiana,
un particular movimiento funcional al interior delamismateoriahistoriogréfica.
Loindividua constituye, observaba Troeltsch, paraCroce,

[...] e problema central y €l objeto de la historiografia. Por eso trata de liberarla del
peligro, del que continuamente estaba amenazada en Hegel (quien partia de la idea
cdsmicay nodelaindividuaidad empirica), de considerar alos persong escomo marionetas
osmplesapariencias. Pero, en cuanto partedelo empiricoy delo singular, laindividualidad
resultapara Croce antetodo como estética, en cual quier campo delavidaqueseafirme.”

En otrostérminos, € momento estético (lafantasia) resultalafuncién originaria
y fundamental del espiritu

[...] tanto en el desarrollo histérico como en la esencia constitutiva; de ahi surge, en
general, todaobjetividad y todavisiéon[...] Delaestéticay delaobjetividad intuidaen su
individualidad concretasellegasilod Ultimo alaDial écticacomo esenciadel pensamiento
filosofico.®

7 Cfr. Ernst Troeltsch, Der Historismus und seine Probleme, Tubinga, 1922, pp. 617-632; “Laposizione
del Croce rispetto alla metafisica positivistica e neoromantica in Italia e in Francia’, en L’opera
filosofica, storica e letteraria di B. Croce, traduccion italiana de E. Cione, Bari, Laterza, 1942, pp. 164-
165. Estaeslatraduccion que hetomado en cuenta. Al final deladécadade 1980, se public latraduccion
de B. M. D’Ippoalito en Lo storicismo e i suoi problemi, vol. i1, edicién a cargo de Giuseppe Cantillo y
Fulvio Tessitore, Népoles, Guida, 1989, pp. 384-398.

81bid., p. 165.
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El leitmotiv de remitir todo ulterior desarrollo teorético croceano alacategoria
estética se motivaba, para Troeltsch, en base al convencimiento de que

[...] lavision fundamental ointuicion que sedesarrollaapartir delaestéticaesunradical
monismo o panteismo, vinculado aladoctrinade laindividualidad y, por ello, dirigido
hacialadialécticaqueencierraenlaunidad del devenir alamultiplicidad delosindividuos.®

Por lo demaés, é observabaque* €l secreto supremo delaHistoriade Croce no
es precisamente el impulso de laldgicay delafilosofia, sino € de su estética al
gue todo el resto —y, de hecho, bastante contradictoriamente— resulta estar
vinculado” .2

Troeltsch concluiahaciendo notar que“ en Croce, ladoctrinadelaindividualidad
con sus consecuencias para la historiografia’, aungque “desarrollada de modo
excelente” se vincula, no obstante,

[...] aunradica monismo al qued sustanciamenteno consigueatribuirleningunaverdedera
razén de movimiento como tampoco ningin impulso hacia la autoresolucién en la
individualidad. Por otra parte, no quiere atribuirle, sin reservas, el principio l6gico de
movimiento deladial écticahegeliana, porque es peligroso paralaindividualidad.*

La importancia de la aporia croceana asume un significado particular si se
[leva a mas amplio contexto de la doctrina de Troeltsch y a la caracterizacion
ética de su historicismo. Por eso observaba, en la conclusion, que

[...] e monismo croceano no deja, en su completo reflejarse en el individuo contingente,
ningun lugar para la lucha entre ser y deber ser, para los casos fortuitos, para las
creaciones instantaneas y paralas nuevas determinaciones de lalibertad.’2

Por otra parte, Troeltsch, en 1920, no podia prever los sucesivos desarrollos
del historicismo de Croce: merefiero, antetodo, al desarrollo, en € curso delasdé-
cadas de 1920y 1930, de la croceanareligion de la libertad, cuyos principios se

S |bid., p. 177.
1 |hid., p. 178.
1 |hid., p. 179.
2 |hid., p. 180.
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encontraban precisamente en esa concepcion historicista, a la cual Troeltsch
—destacando sus lucesy sus sombras— se sentia cercano y lgjano alavez; pero
me refiero, también, aladistincién planteada en las Ultimas obras croceanas, entre
laracionalidad de lahistoriay laracionalidad del imperativo moral, distincién
que habria de implicar, de algin modo, unarevolucion del mismo sistemade los
distintos.

Mas aun, lareivindicacion de un tipo distinto de universalidad, precisamente,
delamoralidad, en relacion con las cuatro formas de los distintos, en opinidn de
Parente, seriael resultado de unareforma del sistema croceano, que se encuentra
en la obra La storia come pensiero e come azione. Pero éste es otro asunto.

LOVITAL Y LA MORALIDAD

Escierto quelasreflexionesdel Croce maduro sigueninquietando alaconciencia
criticadelosintérpretesy delosestudiosos: merefiero en particular al Ultimo gran
tema que @l fildsofo octogenario eshozd, € tema de la vitalidad. Precisamente,
este tema puede tal vez dar la clave para entender el problema del individuo.
Ademésdd privilegiodeloindividua enlahistoriografiacomo metodologiadela
filosofia, ¢qué ocurre con € individuo en su concretay draméticaexistenciahisto-
rica? A mas de un estudioso |e parece que € Croce maduro propuso una especie
deinversion del movimiento del espiritu, no tanto, por asi decirlo, de arribahacia
abgjo, sino de abajo hacia arriba: en otras palabras, no esya

[...] louniversal lo que se encuentra en las obras, sino el individuo en carne y hueso,
con su energia vital que se universaliza, que se eleva de la angustia y miseria de su
propianaturalidad alos valores del arte, del pensamiento y delamoral, esdecir, ala
vidadel espiritu, creando obras en |as cual es todos pueden reconocersey regenerarse,
pero en las cual es estambién reconocible el sello del principio vital activo que estaen
el origen de cada una de ellas, es decir, el individuo creador, biolégica, cultural y
econémicamente distinto.*®

Aun cuando no sea facil conciliar este Ultimo resultado del pensamiento
croceano con sus célebres formulaciones precedentes, vale la pena volver al

18 Cfr. F. Focher, Logica e palitica in B. Croce, Milan, F. Angeli, 1987, p. 95.
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tema de lo vital, ya sea porque éste arroja luz sobre el individuo en su concreta
determinacion histérica, o ya sea porque las reflexiones croceanas acerca de la
vitalidad —progresivamente separadapor Crocedd original concepto delo Gtil—
se relacionan con un singular concepto de crisis, que se remonta a la antigua
ciencia griega 'y que denota e momento decisivo en que un estado patol égico
sufre una metamorfosis tal que conduce a la decadencia, a la muerte y a la
catastrofe o, alternativamente, a una nueva condicion de salud y de renacer.
Precisamente este concepto de crisis nos permite leer en filigrana, por asi decirlo,
el valor delaaccionindividual. Por lo demés, en las reflexiones croceanas acerca
delavitalidad, resulta evidente que ahorano esyael espiritu del mundo el Gnico
actor de la historia, capaz de hacer y deshacer alos individuos: si acaso, es“la
terrible fuerza de la vitalidad”, per se absolutamente amoral, “la que genera'y
sirve o devoraalosindividuos’.*

Asi, pues, queda preguntarse acerca de lo que motivalaaccion del individuo,
porgque si bien es cierto que gracias alaaccion moral, destinada alaelevacion de
la vida y al despliegue de la libertad, el individuo se perfecciona a si mismo,
también es cierto que la conditio sine qua non de la moral es, precisamente, la
vitalidad. Por lo tanto, interesan de modo particular lasrelacionesentrelavitalidad
y €l concepto de crisis como opcion individual —sin excluir, obviamente, la
individualidad colectiva— entre aquellas condiciones que contrastan entre si y
gue, por €llo, pueden llevar a soluciones antitéticas.

En suma, se trata de las observaciones que Croce iba desarrollando, en 1952,
acercadel temadelavitalidad en e volumen sobre Hegel . Laexigenciade aclarar
el modo categorial de lo vital tuvo mayor intensidad después de la Segunda
GuerraMundial: € filésofo, que habiateorizado lareligion delalibertad, indicaba
unavez méase objeto propio delaaccion moral, quesiempresedestinaa despliegue
delalibertad. Pero, ¢quéimprimenuevavidaal circulo espiritual, transformando
la barbarie en progreso (y a éste en una nueva forma de barbarie)? ;/Cudl es la
modalidad constitutiva de la crisis, que tiene siempre ante si una doble y
contrastante alternativa? El motivo ocasional, paratalesreflexiones, selo ofrecia
aCrocelanuevalecturadel ensayo kantiano “ M etaphysische Anfangsgrinde der
Tungendlehre”, incluido en la Metafisica de las costumbres, de 1797, donde
aparece ladistincion delos deberes morales entre los deberes del hombre haciasi
mismo y los deberes del hombre hacia los demas; pero los deberes morales,

14 Cfr. Benedetto Croce, Indagini su Hegel e schiarimenti filosofici, Bari, Laterza, 1967, p. 144.
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comentaba Croce, resultan de igual medidatanto hacia si mismo como hacialos
demés, porque laaccion moral tiende ala elevaci6n de esa humanidad coman asi
mismoy alosotros. El deber moral no sedirigeal puro si mismo, porgque ese puro
si mismo es lavitalidad, “que por si misma se afirmay desarrolla mas acade la
moral; aun cuando seacondiciony premisade lamoral y el hombre no podriaser
poesia, pensamiento, moralidad, si ante todo no fuese espiritu viviente” .15
Entonces, ¢cudles son las relaciones entre la moralidad y la vitalidad? Para
responder a esta pregunta, hay que reflexionar, mientras tanto, acerca de la
dialéctica interna en la teoria croceana de los grados y acerca de la funcién de
estimulo quelavitalidad asumeen € circulo categorial; en efecto, dichadialéctica
gjerce una funcién dinamica en el momento en que, excitando las fuerzas acti-
vas del espiritu, realiza su positividad en antitesis con las fuerzas contrarias, es
decir, solicitando lavictoriadelabellezasobrelafealdad, del ser sobreel no-ser, de
laactividad sobrelapasividad. Lavitalidad se comportaentonces, enrelaciénconla
actividad espiritual, como un modo de ser de los distintos, en cuanto solicita a
espiritu lasolucién de problemas cadavez nuevos—tanto précticos como tedricos—
y, por ello, a proceso del circulo categorial que esun recurso del curso ya hecho,
permitiendo asi el desarrollo histérico. Asi, pues, hay que destacar quelavitalidad
absuelve, en la economia de la vida espiritual, una funcién que resulta signi-
ficativamente analogaaladelacategoriamoral. También lamoralidad, en ciertos
lugares delamaduraespecul acion croceana, se configuracomo un modo categorial
0 categoria universalisima —para decirlo con Antoni—, que no se identifica
simplemente con unasimpleformadelavidaespiritual, puesto que no preside sélo

5 1bid. Para esta temética, cfr. Benedetto Croce, “Vitdlita e esistenzialismo”, en Discorsi di varia
filosofia, vol. 11, Bari, Laterza, 1945, pp. 291 y ss; “Del nesso tra la vitalita e la dialettica’, en
Indagini..., op. cit., pp. 34-38; “Delle categorie dello spirito e della Dialettica’, en Indagini..., op. cit.,
pp. 29-34; “ Sullateoria delladistinzione e delle quattro categorie spirituali”, en Filosofia e storiografia,
Bari, Laterza, 1949. Véase también R. Franchini, “ Croce, filosofo della distinzione”, en Interpretazioni
di Bruno e Jaspers, Napoles, 1971, pp. 283-285; del mismo autor, “La doppia scoperta dell’ utile”, en
Esperienza dello storicismo, Napoles, Giannini, 1971, pp. 112-120; también, “L’ esperienza nel pensiero
di Croce”, en Metafisica e storia, Napoles, Giannini, 1977, pp. 135-255; A. Parente, “ |l nuovo concetto
della Vitalitd’, en Croce per lumi sparsi, Florencia, La Nuova ltalia, 1975, pp. 132-161; A. Bruno,
Economia ed etica nello svolgimento del pensiero crociano, Catania, Ciranna, 1958, pp. 274-294; G. A.
Roggerone, B. Croce e la fondazione del concetto di liberta, Milan, 1966; Gennaro Gasso, La ricerca
delladialettica, Napoles, Morano, 1975; RenataViti Cavalieri, Il giudizio elaregola. Saggi ereflessioni,
Népoles, Loffredo, 1997, pp. 93-105; G. Cacciatore, “1l concetto di vitain Croce’, en Criterio, nims.
3-4, vol. 1x, 1991, pp. 165-201.
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una distinta categoria de obras, las buenas acciones, sino que hace posible la
afirmacion de la actividad del espiritu, es decir, de la belleza, de laverdad y del
bien sobre lanegatividad, es decir, sobre lafealdad, el error y el mal.

De cualquier modo, entre moralidad y vitalidad, aun cuando parezcan confluir
sugestivamente sus funciones dinamicas, no existe identidad y, mucho menos,
coincidencia total o constante. En efecto, la vitalidad per se es “absolutamente
moral” 1y su encuentro con la categoria moral no expresa sino e mismo fin
dialéctico de la histaria. Cierto es que lavitalidad, que habia urgido a artista, al
filésofoy a hombre préctico allevar acabo |os deberes que le competen, diverge
delamoralidady sevuelve sentido, pasiony fuerzaprimordial, atal punto que debe
ser controlada por la misma moralidad. ¢Y como puede una forma prestarse al
oficio de sentimiento y pasién, esdecir, fungir como contenido de unaformaella
misma? Al respecto, Croce explicaque lavitalidad,

[..] cruday verde, selvéticaeintacta[...] ofrecela“materia’ alas categorias sucesivas,
gustalaley, queriged circulo delascategorias, que aguella, que primerofue“forma’, se
presta luego a oficio de “materia’; no sdlo ofrece la materia, sino que coopera
proporcionando a las formas sucesivas | as fuerzas que fueron suyas.*”

El fin, para el cual lo vital se vuelve fuerza primordial, es bien conocido: dar
nuevavidaal circulo espiritual, transformando la barabarie en progreso y a éste
en una nueva forma de barbarie.

Asi, enunapéaginadel escrito“Agli amici checercanoil ‘trascendente’”, Croce
reivindicalautilidad de aceptar

16 Cfr. Benedetto Croce, Indagini su Hegel, op. cit.: “Terrible fuerza ésta, por si misma absolutamente
amoral, delavitalidad, quegeneray sirve o devoraalosindividuos, que esalegriay dolor, que es epopeya
y estragedia, queesrisay esllanto, que hace que el hombre, en ciertasocasiones, sesientaigua aun Dios
y, en otras, miserabley vil; terrible fuerza que la poesiadomay transfigura con lamagiadelabelleza, el
pensamiento discierne y conoce en su realidad y en la realidad de sus ilusiones, y la concienciay la
voluntad moral imprime de si y santifica pero que devela siempre su fuerza propia, con las razones que
se hacen valer mas allé& de nuestra voluntad y vuelven a emerger de vez en cuando la humanidad en la
barbarie, que precedealacivilizacion, y alacivilizacion sucedeinterrumpiéndolapara hacer surgir enella
nuevas condiciones y nuevas premisas’ (pp. 144-145).

7 Cfr. Benedetto Croce, Indagini su Hegel, op. cit., pp. 35-36; “La fine della civiltd’, en Filosofia e
storiografia, op. cit., p. 306: “Si bien uno (la vitalidad) metaf6ricamente se diga material o natural y el
otro (lamoralidad) espiritual, en verdad son lo uno y lo otro espirituales, componiendo juntos la unidad
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[...] lafuerzadelavidaanimal (utilitaria, hedonista, econémica), sinlacual alavida
altamente espiritual y moral le faltaria su materia como su instrumento: fuerza que
comprende todas |as necesidades, todas | as pasiones y todas las acciones dirigidas a
placery a bienestar [...] Enel anhelodelobello, delo puro, delo verdadero, proponerse
romper el circulo para impedir una vez el recurso de estas fuerzas contrarias seria
anular bondad, verdad, belleza, que tienen su génesisy su oficio solo en esecirculoy
€N eserecurso; y esun propdsito que se esftumaen vacuasy contradi ctorias sentencias,
cuando no esun simple desahogo dedolor y defuror, con € cual conviene ser indulgentes
aveces.’®

Al respecto, se ha hablado de vitalidad como de una fuerza negativa opuesta
dialécticamentealamoralidad, a bien. Sin embargo, hay que observar, antetodo,
guelo vital sevuelvelo negativo dial éctico no sdlo delo moral, sino también del
artey del pensamiento. En efecto, lavitalidad debe ser controladay, por decirlo de
algun modo, transfigurada en bien desde todas las formas del espiritu. En otros
términos, lavidaespiritual € erce su accién sobrelafuerzavital, que, por lo tanto,
esobjetoy, por ello, materia detal accion. Si no fueseasi, setendrialarupturadel
equilibrioy el predominio de unaformasobre las otras. Por €llo, afirmaba Croce
guelo vital se comportacomo

[..] terrible fuerza que la poesia doma y transfigura con la magia de la belleza, el
pensamiento discierne y conoce en su realidad y en larealidad de susilusiones, y la
conciencia 'y voluntad moral imprime de si y santifica pero que revela siempre su
fuerza propia.’®

No obstante, la misma vida moral encuentra, a su vez, un correctivo en la
vitalidad, enlamedidaen queel equilibrio ético corre el riesgo detraducirseenlo
negativo de lainmovilidad y del éxtasisy necesita, asi, €l estimulo de unafuerza
excitante cruda y verde, salvaje e intacta.

A partir de las consideraciones hechas, podemos convenir en que lavitalidad,
por unaparte como impulso y pasion, aguisade unaalteracion patol 6gica, poneen

espiritual, que esunidad dindmica o dialéctica, lacual tiene en si mismay no fuerade si susdistinciones,
esen si mismay no fuera de si sus oposiciones con las cuales se desarrolla su vida’.

18 Benedetto Croce, “Agli amici che cercano il ‘trascendente’™”, en Etica e politica, Bari, Laterza, 1973,
pp. 379-380.

¥ Benedetto Croce, Storia d’ Europa nel secolo decimonono, Bari, Laterza, 1964, p. 433.
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crisis a circulo espiritua y necesita a su vez ser transfigurada; y por la otra,
precisamente en cuanto excita alas fuerzas activas del espiritu a superar fealdad,
no ser y pasividad, plantea ellamismalas condiciones deresolucion delacrisisy
de las antinomias. Precisamente, el papel delo vital enlavidadel espirituilustra
gue lacrisis, entendida en su etimol ogia originaria, no implicanecesariamente la
decadenciay € fin sino, en alternativa, también el renacer y el progreso.

Con base en estas reflexiones, se puede concluir observando que, en € Gltimo
Croce: 1) e individuo yano resultasujeto de lahistoriasolo en cuanto universal y
porgueesuniversal, individual, sino, mashbien, esel individuo quien, movido por la
cruday verde energiavital, se universaliza, elevandose de su propia condicion na-
tural alasobjetivacionesde arte, del pensamientoy delamoral; 2) laeleccion que
el individuo realizaes siempre critica, porque asi como implicalatransformacién
delabarbarie en progreso, asimismo puede implicar que el progreso se convierta
en unanuevay masrefinadaformade barbarie, la cua asu vez setransformarden
nuevos eimprevistos resultados.

Quiero concluir este ensayo acercadel individuo y la crisisde la civilizacion
con las mismas palabras con las que Croce terminaba su Soria d' Europa nel
secol o decimonono. Con referenciaaunareflexion de Miljukov, paraquien Lenin,
mientras construiaen su patria“ sobre el buen suelo delabuenay antiguatradicion
autocratica’ rusa, disefiaria“ castillosen el aire” en otros paises, Croce observaba:

Y s experimentos de esta suerte se haran también en otras partes de Europa, ocurriraque
ese pseudocomunismo transferido a paises diversos en religion, civilizacion, cultura,
costumbres, tradicion, y, en fin, de distinta historia, se volverd una cosamuy distinta, o
que setendraun tiempo més o0 menoslargo de oscuras penalidades, de cuyo seno volvera
agerminar, tarde o temprano, lalibertad, esdecir, lahumanidad.?®

Concluyo conlas palabras de Croce, no porque hayaque asignarlesaellasuna
especia iluminacion profética, sino porqueilustran bienlaslucesy las sombrasdel
progreso historico que, si bien atraviesa senderostortuosos einextricables, resulta
de cualquier modo dirigido hacialaviaregiadelalibertad.

2 1bid.





