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omo bien afirmaMariaZambrano, “hace muy poco tiempo que el hombre
cuenta su historia, examina su presente y proyecta su futuro sin contar
conlosdioses, con Dios, con algunaformade manifestaciondelo divino” .
Se ha denominado secularizacion al fendbmeno (o, mejor dicho, a conjunto de
fendmenos) que ha dado lugar a esta nueva visién del mundo. Sin embargo, la
reciente presencia de la secularizacion en la afigja y larga historia humana no
parece sorprender, asombrar ni incomodar anadie. Nadie se preocupa por indagar
y, mucho menos, cuestionar |0 que, en un momento determinado de la historiade
lacultura, permitié quelo divino dejaradeformar parte intimadelavidahumana.
Asi, mientras que la secularizacion mucho se trae acuento y sirve, ademas, para
dar fundamento amuy diversos andlisisy consideraciones en lafilosofia actual,
poco sele cuestiona, criticay enfrenta. Pues, alos ojosdelagran mayoria, resultan
mas que obvias|as causas que dieron lugar ala desacralizacion dela natural eza.
Por ello, soy consciente de que suponer problemaético el hecho de que la
secularizacion de la naturaleza no sea considerada inconveniente, para muchos
puedetraducirse en unaobservacién inocua, insustancial, inocente, inexperta, ilusa
y, entodo caso, necia. No obstante, no esenlo obvio ni enloindiscutibledondela
investigaciony lacienciacreceny sefomentan. Antesbien, losproblemassonlos
gue ponen en accién nuestra curiosidad y deseo de conocimiento. Efectivamente,
los hechos o grupos de hechos para los que no tenemos ninguna explicacion
aceptable, que parecen desusados 0 que no se adecuan a nuestras expectativas o
preconcepciones’son y han de ser los motores de la evolucién y transformacion
delacultura
Mas, como sefialé antes, hoy por hoy la desacralizacién y su defensa son
considerados signos inequivocos de progreso, evolucion, sabiduria, sensatez,
cordura. Pues bien, este hecho, a mi juicio, puede ser signo de, al menos, dos
ocurrencias. O bien, que de la secularizacién y sus aberrantes consecuencias
existaunajustificaciony clarificacion aceptable, suficientey conveniente.® O bien,
y estaeslaopcién por laque meinclino, que aun cuando tal explicacion no existe,
la secularizacion, para desventaja de quienes la asumen y aceptan, simplemente

t Maria Zambrano, El hombre y lo divino, México, Fondo de Cultura Econémica, 1986, p. 13.

2 Cfr. Irving M. Copi y C. Cohen, Introduccion a lalégica, traduccion de Edgar Antonio Gonzalez Ruiz
y Pedro Chavez Calderdn, México, Limusa, 1998, p. 537.

3 Este hecho, hay que decirlo, es, por lo demés, inexiste. En efecto, existe muy poca literatura al
respecto. Latendenciacontrariaeslaque abunda. Esdecir, lo comUn consiste en tomar como unaverdad
irrefutable ladesacralizacion delanaturalezay, apartir deella, fundar y construir reflexionesy sistemas.
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se adecua a expectativas y preconcepciones que en lo absoluto hacen posible
objecién o admiracion alguna por sus consecuencias. Entre las cuales, hay que
decirlo, acausade la pérdidade sentido en laquetal desacralizacion sefunda, des-
cuella la asi llamada crisis de legitimacion de la comunidad cuyos sintomas
inequivocos son, segin Manfred Frank:

[...] esahuidamasivafueradelasociedad que conduce arefugiarse, bien seaen el senode
sectasreligiosasen las que, por [o menosen circul osreducidos, losmiembrosdeellasse
sienten solidarios (es decir, se sienten comunidad) ya sea en la droga, que también
permite esaexperienciaatravésdel trancey laalucinacion, aunque sdlo seailusoriamente,
0 yaseacual quierade esos otros mundos paral el os de | os que, aunque solo seamediante
los pocosrasgosindicados, facilmente se puede adivinar lo que tienen en comun con los
ya citados.*

Si entre otros cuestionamientos, hay que considerar la crisis de legitimacion
de la comunidad como una de las mas importantes consecuencias de la
desacralizacion delanaturaeza, esimposible dgjar de contemplar tal desacraizacion
COmo un asunto actual —es decir, un asunto que nos atafie aqui y ahora— y
problematico —esto es, un asunto que, por SUS CoNsecuencias, pone en gercicio
nuestra capacidad de admiracion y reflexion.

Se entiende por actual precisamente aquello que nos atafie agui y ahora, ya sea porque
despierta nuestros pensamientos plantedndonos problemas o porque provoca nuestra
fantasia. Pero dificilmente se podraencontrar un problema cuya capacidad parainvocar
nuestra atencién lleve lafechadel diapresente, sino que por €l contrario mas bien pue-
de decirse que tomamos conciencia de que algo es un problema cuando determina-
das cuestiones, que se remontan bastante atras, nos obligan precisamente ahora—bajo
las presentes y determinadas circunstancias— a tomar inexcusablemente partido. De
estamanera, laactualidad nosremite aunahistoriapreliminar, que constituye el material

detrabajo de nuestro presentey paracuyaplenacaptaciony dominio hay queintroducirse
en el futuro. Parece claro quelasllamadas que laliteratura de épocas anteriores dirige a
lanuestrapropiason de estetipo: en cuanto nos sentimos, como se suele decir, aludidos
einvocados por sulecturaparece como si seanunciaraa go todaviano superado, algo de
lo que ademastenemos concienciade que su fundamento se encuentraenlasimplicaciones

4 Manfred Frank, El Dios venidero. Lecciones sobre la nueva mitologia, traduccién de Helena Cortés y
Arturo Leyte, Barcelona, Serbal, 1994, p. 16.



230 NoraMaria Matamoros Franco

de nuestras propias raices histéricas y que desde entonces no ha cesado de ponernos a
NOSOtros mismos en cuestion.®

Asi, la desacralizacion de la naturaleza habra de considerarse un tema de
ineludiblereflexion amenosque, en primer lugar, nosinvada—fundadosen simples
creencias previasy no en evidencias— unainadmisiblefaltade reflexion sobrela
totalidad de o que nos aparece. Y, en segundo lugar, seamos presos de un olvido
0, en todo caso, de un deseo de olvidar la historia y, de este modo, tal vez sin
proponérnoslo, de una necesidad de “extender sin méas nuestra vida y nuestra
historia a toda vida y toda historia’.® Pero este hecho, que logra romper toda
delimitacién temporal, no puede sino conducirnos directamente al error.

En efecto, toda vez que es verdad irrefutable que “el tiempo es o que no nos
abandona’,” hacer caso omiso de nuestra finitud, de nuestra temporalidad es, a
todas luces, reprochable, inadmisible. Necedad inaceptabl e es, por ende, echar al
olvido lahistoria, € tiempo. Pero, error alin masimperdonable es pasar delargo la
reflexion de nuestrapropia, particular y temporal historia—génesisy evolucién, a
su vez, de nuestra propia, singular y particular humanidad—. Por consiguiente,
ineludible obligacion humanaes abrirnosalahistoria, a tiempo. S6lo de este modo
podremos saber “qué vivir, qué ver, qué recibir, qué ofrecer” .2 Luego, para dar
cause alacrisis de lalegitimidad de la comunidad, el tema de la secularizacion
aparece como unaineludible obligacion que no sélo nuestra condicion histérica
nosimpone trabajar. En efecto, todavez que:

[...] “justificar algo” o (como gustaban dedecir los romanticos) “legitimar algo” (Etwas
Beglaubigen) significalo mismo quereferirlo aun valor indiscutible paraloshombres. Y
paraloshombres (de un mismo pueblo) lo tnico indiscutible en sentido radical esaquello
que pasa por ser sagrado, incontestable, omnipresente, todopoderoso.®

En este sentido, la discusion sobre el asunto de la desacralizacion aparece
como punto obligado dereflexion paralasuperaciéon delacrisisdelegitimidad de
la comunidad por la cual ahora se atraviesa.

5 Ibid., p. 15.

6 Maria Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., p. 13.
7 Cfr. 1bid., p. 11.

8 Cfr. lbid.

9 Ibid., p. 17.
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Sin embargo, por labrevedad del espacio, no habré de exponer el temaarriba
mencionado en toda su extension y profundidad, pues se trataria de un trabajo
arduo, meticuloso y extenso. Por ello, me concretaré tan solo asefidlar uno delos
hitos, ami juicio, fundamentales paralareconstruccion histéricadelasecul arizacion.
Se trata de la oposicion espiritu—naturaleza presente en la Critica de la
capacidad de juzgar (“Analitica de lo sublime”) escrita por Immanuel Kant en
1790. Apoyo de estainterpretacion seran lasideas de Rudol f Otto presentes en su
libro Lo santo y las que Carl Gustav Jung vierte en el texto Respuesta a Job.
Tras laexposicion de laexplicacion y caracterizacion que Rudolf Otto hace de
lo divino, pasaré a la presentacién del anadlisis que Kant, cuando considera lo
dinémicamente sublime de la naturaleza (Critica de la capacidad de juzgar, 88
23 al 29) hacede sentimiento delo sublime. De estacomparaci6n obtendré algunas
conclusiones que, aunqueinusualesy, tal vez, poco ortodoxas, habran de esclarecer
lasideasque, delarelacién entreel hombrey lo divino, lahistoriadelaculturaha
producido y nos ha legado. Un epilogo acompafiara estas reflexiones. Las
observaciones ofrecidas por Jung, en el texto antes sefialado, seran hitos
fundamentales del mismo. Los griegosy su concepcion de o divino no pueden
quedar fuerade estaexposicién. Pues, adecir verdad, son antecedentes obligados
delaposturadesarrollada por Kant. Por ello, habré de abocarme aellos después de
laexposicion que de Rudolf Otto lleve acabo.

Ciertamente, la regla hacia las cosas mismas, que postula la reduccion de
todo o objetivo en si, es decir, de todo lo que no esté dado directamente en €l
objeto considerado —con €l fin de ver solo lo que esté dado en € fenébmeno y
nada més y que, por consiguiente, va en detrimento de toda teoria o hipétesis
previamente aprobadas por la tradicién—, anima y sustenta esta heterodoxa
exposicion. Lafinalidad proseguida, con €llo, consisteen propiciar un acercamiento
masfustigador y critico delasideasy apreciacionesque, hoy por hoy, seconsideran
fundamento seguro de cualquier meditacion acerca del hombre y su razon de
existir en la tierra. Sea, pues, la siguiente exposicion un esforzado intento por
encaminar lareflexion filosdficaactual por derroterosimprevistos einexplorados,
capaces, sin embargo, de procurar guias acomprometidosintentos por ofrecer un
sentido pleno alaexistenciadel hombre en latierra—con €l fin de garantizar la
permanencia y constitucion de una sociedad a partir de un valor supremo que
promueva el acuerdo y compatibilidad respecto a las convicciones de valores
guetengan comoideal supremo lavidahumanay laparticipacién en lacomunidad.
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1. Los ASPECTOS DE LO NUMINOSO

Se sabe que Rudolf Otto desecha laidea de que lareligion pueda ser considerada
una funcion de instintos y utilidad sociales. Por €ello, para encontrar |os rasgos
propiosde laemocién religiosa—Ilasolemnidad de estaemocién singular que sdlo
sepresentaen e terreno religioso—, atiende alo que en su contenido sentimental
hay de privativoy peculiar, y llevaacabo el exameny andlisis de esos momentos
y estados espirituales de grave y devota emocion.’Laintencién es salir a paso
deun equivaco que puede conducir aunavisiénincorrectay parcial delaesenciade
ladivinidad, a saber, laidea de que |os predicados racionales (entre | os cuales se
encontraria espiritu, razén, voluntad, voluntad inteligente, buena voluntad,
omnipotencia, unidad de sustancia, sabiduriay otros semejantes) apurany agotan
esta esencia, leimpulsan arealizar estaactividad. En efecto, Otto sedaalatarea
de explorar y tratar de describir €l excluido y olvidado aspecto irracional de la
esenciade ladivinidad porque esta convencido de que “ aun cuando | os predicados
racionales estan de ordinario en el término més visible, dgjan tan inexhausta la
idea de la divinidad, que precisamente sblo valen y son para y en un algo
irracional” .t

No presentaré ni unajustificacion ni unaexposicion detalladay puntual dela
propuesta desarrollada por Otto. Eso me colocaria muy lejos del tema que busco
tratar aqui. Por consiguiente, solo melimitaré atomar laclarificacion que él hace
de lo santo como nombre para la esencia de la divinidad. Sobre €ella habré de
fundar |as reflexiones que en este texto desarrollaré.

Para Otto, |o santo es, ante todo:

[...] unacategoriaexplicativay valorativaque como tal representay nace exclusivamente
enlaesferareligiosa. Escomplga, y entre susdiversos componentes contiene un el emento
especifico, singular, que sesustrae alarazony que esinefable; esdecir, completamente
inaccesible ala comprensién por conceptos.’?

10 Cfr. Rudolf Otto, Lo santo. Loracional yloirracional enlaideade Dios, traduccién de Fernando Vela,
Madrid, Alianza Editorial, 1998, pp. 17-18.

1 |bid., p. 10.

2 |bid., p. 14.
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Maés adelante, sefiala que “ estamos habituados a emplear |a palabra santo en
sentido trandaticio y no en un sentido primigenio. Santo suele aplicarse como
predicado absoluto moral que significalamoral perfecta, labondad suma’.*®

No obstante, aclara Otto, santo en sentido primigenio contiene un excedente
de significacion que no comprende en absol uto ni exclusivamente el sentido moral.
Paradesignar aquél excedentedesignificadoy evitar, asi, incorporar lomoral y lo
racional en la esencia de la divinidad, Otto crea un neologismo, a saber: 1o
numinoso. Con é, Otto busca alcanzar varios objetivos. En primer término,
expresar un reflejo sentimental, primigenio y caracteristico que provocael ani-
mo, que puede ser indiferente alaética.'* En segundo, explicar y valorar |os rasgos
propios de laemocion religiosa, la solemnidad de esta emocién singular que slo
sepresentaen e terreno religioso. Entercero, atender alo que en el contenido senti-
mental de estaemocion hay deprivativoy peculiar. Y, finamente, llevar acabo el
examen y andlisis de esos momentos y estados espirituales de grave y devota
emocion. Por consiguiente, explicar aquello quevive entodaslasreligionescomo
su fondo y médula implica, segiin Otto, dar cuenta de ese reflgjo sentimental,
primigenioy caracteristico que provocael animo.

Para Otto, son varioslosrasgos propiosde laemocion religiosa, los sentimientos
que expresan integramente €l sentimiento religioso. Dos de ellos son los que mas
importan parael andlisisque ahorallevo acabo. Merefiero, en primer término, a
sentimiento de criatura y, en segundo, a sentimiento de mysterium tremendum.
Ciertamente, segiin Otto, € primero es un momento concomitante, un efecto
subjetivo, lasombra, por asi decirlo, del segundo. No obstante, ambos son impor-
tantes para comprender en qué medida el asunto de lo dinamicamente sublimeen
la naturaleza, expuesto por Kant en la Critica de la capacidad de juzgar
(“Analitica de lo sublime”), es fundamental en la reconstruccién histérica de la
secularizacion delanaturaleza.

Anteriormente sefial é que, para Otto, €l objeto numinoso es un elemento espe-
cifico, singular, que sesustrae alarazony que esinefable; esdecir, completamente
inaccesible ala comprensién por conceptos. Mas, a pesar de su irreductibilidad,
de algunamanera ha de ser comprendido. En efecto, de no ser asi, contintia Otto,
no podria, en general, decirse nada de €.

3 1bid., pp. 14-15.
14 Cfr. Ibid., pp. 16y 22.
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Pueshien, llegado el tiempo de explicar quéy como eseso qued |lamanuminoso,
Otto se avoca a clarificar qué es aguello gue prende € animo con tal o cual
tonalidad para, de maneraindirecta, lograr acercar o més posiblealacomprensién
humanalaesenciadeladivinidad. Luego, su problemaconsisteenindicar cudl es
esa tonalidad sentimental. Otto ofrece la expresion mysterium tremendum para
compendiar lo que consideralo més hondo e intimo de toda conmocién religiosa
intensa, por cuanto es algo més que fe en la salvacion eterna, amor o confianza,
aguello que, prescindiendo de estos senti mientos conexos, puede agitar y henchir
€l animo con violencia conturbadora.’> Ahora bien, como €l caracter positivo del
mysterium tremendum se experimenta sélo en sentimientos, Otto pasa a
describirlos. El reporte detal descripcion quedaasentado, en lo que sigue, con sus
propias paabras:

Entre estas cualidades positivas, laprimeraque echade ver eslaexpresadaen el adjetivo
tremendo. Tremor no esen si otracosaque temor; un sentimiento natural muy conocido,
pero que nossirve aqui paradesignar aproximadamentey solo por ana ogiaun sentimiento
reflgjo, de natural eza peculiarisima, que puede ser aludido por €, pero que, enrealidad,
es muy distinto de atemorizarse. Algunas lenguas poseen expresiones adecuadas que
designan exclusivao preferentemente este temor especial, que esago més que temor. Por
ejemplo, en hebreo hiq' disch = santificar. “ Santificar unacosaen el corazon” significa
distinguirlapor el sentimiento de pavor peculiarisimo, que no se confunde con ninguna
otraclasede pavor; significaval orarlamediantelacategoriadelo numinoso. El Antiguo
Testamento abunda en expresiones equivalentes. Muy notable esemat Jahveh, el terror
de Dios, € terror que Jahveh puede emitir, enviar como un demonio paralizando los
miembros del hombrey que emparienta, muy de cerca con e deima panikon (el terror
panico) delosgriegos.’®

Ahorabien, un momento concomitante, un efecto subjetivo, lasombra, por asi
decirlo del mysterium tremendum es, seglin Otto, €l sentimiento de criatura; se
trata del “sentimiento de la criatura que se hunde y anega en su propia nada y
desaparece frente a aquél que esta sobre todas las criaturas’.*” ¢;Qué pasa con
estos sentimientos en la descripcion que Kant hace del sentimiento de lo
dinamicamente sublime delanaturaleza? A continuacién |o expongo.

5 1bid., pp. 22-23.
1 |bid., p. 24.
7 |bid., p. 19.
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2. ANALITICA DE LO SUBLIME

Seguin Kant, hay diferencias notables entrelo bello y |o sublime de la natural eza.
El sefialaque, mientras quelo bello “ afectaalaformadel objeto, que consiste en
la limitacion; lo sublime, en cambio, puede encontrarse también en un objeto
informe, en cuanto serepresentaen é o medianted, loilimitado, aunque concebido,
ademés, como totalidad”.*®

Asi, Kant explica dos cosas. La primera es por qué: “la naturaleza suscita las
mas veces las ideas de lo sublime cuando es contemplada en su caos y en €
desorden e impetu destructor mas salvajes e irregulares con tal de que se pueda
ver grandiosidad y potencia”.*°

Lasegunda, por qué “denominamos sublime o absolutamente grande”’ .2’ Mas
No es por esta caracterizacion que el sentimiento delo sublime es paso ineludible
en lareconstruccion historica de la desacralizacion de la naturaleza. Antes bien,
lasrazones de ello descansan enlo que, segiin Kant, produce el agrado en el senti-
miento delo sublime. Setrata, ajuicio de Kant, “ del sentimiento deimpedimento
momentaneo de las energiasvitalesy el consiguiente masintenso desbordamien-
todeéstas’ > Querevela“ unafacultad del espiritu que vamas alla de todamedida
de los sentidos’, %y cuya consecuencia es “un movimiento del espiritu”# que se
traduce en

[...] respeto hacia nuestra propia destinacion, que mediante cierta subrepcién
(confundiendo un respeto hacia un objeto en vez del que corresponde alaidea de la
humanidad en nuestro sujeto), demostramos en un objeto de lanaturaleza, que nos hace
patente, por decirlo asi, lasuperioridad dela destinacion racional de nuestrasfacultades
de conocimiento comparadas con € punto culminante aque puedallegar lasensibilidad.*

18 |mmanuel Kant, Critica del juicio, traduccion de José Rovira Armengol, Buenos Aires, Losada,
1961, p. 89.

1 1bid., p. 91.

2 1hid., p. 96.

2 1hid., p. 90.

2 1bid., p. 96.

% 1hid., p. 92.

2 1bid., p. 106.
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¢Colmo sellevaacabo todo esto? Es decir, ¢como |lega Kant asuponer quelo
sublime no debe buscarse en | as cosas de la natural eza sino Unicamente en nuestras
ideas?> Considerando alanaturaleza, através de un juicio estético, como carente
de poder sobre nosotras. ¢Coémo puede ocurrir esto? Descubriendo en nosotros
unacapacidad deresistencia, de indol e total mente distintaalaomnipotenciadela
naturaleza, capaz de permitirnos juzgarnos independientes de ella. ¢Cudl esy en
gué consiste esa capacidad?

Potencia, dice Kant, “es una capacidad superior a grandes obstaculos’ .2 Esta
recibe el nombre de poder cuando superatambién laresistenciadelo queyatiene
potencia. Mas, parajuzgar dindmicamente como sublime la naturaleza, necesita
ser representada como inspirando temor. En efecto,

[...] cuando calificamos algo no meramente de grande, sino de absolutamente grande, en
todo respecto (por encima de toda comparacidn), o sea, de sublime, pronto se advierte
gue no transigimos en que para ello se busque medida alguna apropiada, fuerade ello,
antes bien consideramos que solo en ell o debe buscarsetal medida. Es unamagnitud que
solo esigua asi misma.?

Luego, para juzgar dindmicamente como sublime la naturaleza, debe ser
representada como algo a lo cual procuramos resistir. Dado que es imposible
encontrar placer en aguello queinspiraterror, Kant consideraque latnicamanera
de quelanatural eza puedainspirarnos un sentimiento sublime esbajo un terror no
tomado en serio.Z Empero, ¢pajo qué circunstancias puede laingente natural eza
dejar de producir temor y temblor a la endeble criatura humana? Kant explica
como tiene lugar esta sui generis ocurrencia.

Las rocas enhiestas que como una amenaza vemos encima de nosotros, las nubes
tempestuosas que se acumulan en el cielo, aproximandose con rayos y truenos, los
volcanes con todo su temible poder destructivo, los huracanes con la devastacion que
dejan trasde si, el ilimitado océano en cdlera, laelevada catarata de un rio poderoso, y
otrosobjetospor e estilo, reducen apequefiez insignificante, comparadas con su potencia,

2 |pid., p. 95.

% |pid., p. 107.

27 Ipid., p. 95.

2 |pid., pp. 108-109.
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nuestra capacidad de resistir. Lo cual no impide que su aspecto nos resulte tanto més
atractivo cuanto més temibles sean, a condicion de que podamos contemplarlos en
seguridad, y solemos |lamarl os sublimes porque exaltan las fuerzas del almamésalla
de su medida media corriente, permitiéndonos descubrir en nosotros una capacidad de
resistenciade indol e total mente distinta, que nos daval or parapodernos enfrentar conla
aparente omnipotenciade lanaturaleza|...] Asi, lo que en potenciatienedeirresistible,
nos da a nosotros, considerados como seres naturales, el conocimiento, si, de nuestra
impotencia fisica, pero nos descubre al propio tiempo una capacidad de juzgarnos
independientes de |a naturaleza y una superioridad sobre esta, asi la humanidad de
nuestra persona no sufre humillacién a pesar de que el hombre deba sucumbir
necesariamente aaquél poder.®

Esteesel paso por el cual “el espiritu puede hacerse sensible alapropiasubli-
midad de su destinacién, alin por encimadelanaturaleza” Y esel paso, ademas,
por e cual quedaracionalmente sistemati zadala desacralizacion de lanatural eza.
En efecto, ellahadejado de producir ese pavor peculiarisimo del que, ajuicio de
Otto, hasalidotodalaevolucién histéricadelareligion. Y, sinlugar adudas, ellaha
dejado de ser, también, la fuente del sentimiento de criatura, es decir, el senti-
miento de la criatura que se hunde y anega en su propia nada.

Pero la posibilidad de esta desacralizacion de la naturaleza ya estaba en
ciernes desde los origenes méas remotos de nuestra cultura. En efecto, la tra-
dicion griega, hasta donde puedo ver, nacié de una crisis,*' es decir, de una
separacion.*? En efecto,

% |bid., p. 108.

% 1bid., p. 109.

%1 De latradicion de la cual se separa o desprende la tradicion griega no hablaré aqui, pues, como es
comprensible, una exposicion de este asunto desviaria por completo el caracter de este articulo. Con
todo, el hecho de quelatradicion griega seaellamismaproducto de unacrisis, esdecir, de unaseparacion,
deunaruptura, de unadesviacion, dejaver quelatradicion, como tal no es, como queriael renacimiento,
la herencia acumulada por |os esfuerzos de todo el mundo anterior, sino la sucesion de hegemonias de
modos especificos de ver y considerar el mundo. Lajustificacion y desarrollo de esta Gltimaidea habran
de ser desarrollados, también, en otro lugar.

32 Cuando Heréclito, afirma William Keith Chambers Guthrie, sentencia“ que ‘todo acontece de acuerdo
con esteLogos' o hablade ‘el Logos que ordenatodas|as cosas parece que esta usando la palabraen un
sentido especializado [...] como nadie mas lo habia hecho” (cfr. William Keith Chambers Guthrie,
Historia de la filosofia. Tomo 1: Los primeros presocraticos y los pitagéricos, traduccion de Alberto
Medina Gonzalez, Madrid, Gredos, 1984, p. 395).
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[...] en primer lugar, constituye unaesferade pensamiento exterior y extrafiaalareligion.
Los “fisicos’” de Jonia dan de la génesis del cosmos y de los fendmenos naturales y
explicaciones de caracter profano, de espiritu plenamente positivo. Ignoran delibe-
radamente | as Potencias divinasreconocidas por € culto, las précticasrituaes establecidas
y las narraciones sagradas delas que los poetas “ tedlogos’ como Hesiodo habian fijado,
en su canto, latradicién. En segundo lugar, promuevelaideade un orden cosmico queya
no descansaba, como en lasteogoniastradicionales, sobre el poder de un dios soberano,
sobre su monarchia, su basilea, sino sobre unaley inmanente al universo, unareglade
reparto (nomos) que impone a todos |os elementos que constituyen la naturaleza un
orden igualitario, de tal manera que ninguno puede gjercer sobre los otros su dominio
(kratos). Findmente, yasetrate de geografia, astronomiao cosmologia, concibey proyecta
el mundo fisico en un marco espacial queyano sedefine por sus cualidadesreligiosasde
fasto o nefasto, de celeste o infernal, sino que esté hecho de relaciones reciprocas,
simétricas, reversibles.® Por ello, este pensamiento, que eslatradicion griegatiene un
carécter profundamente geométrico (laico).*

Mas los griegos, observando el misterio de la naturaleza, teorizaron muy
profundamente acerca de lo divino. ¢Ddénde esta, pues, la premonicién de la
desacralizacion delanaturalezaarribadescrita? En laracionalizacién delo divino
gueelosllevanacabo. Esdecir, enlamedidaenlaquelo divino deviene con ellos
algo puramente racional, la historia de la filosofia se perfila, cada vez mas
asiduamente, areconocer o divino slo enloracional... Kant, como buen heredero
y continuador de una tradicién que habia reconocido en la razon a Dios, logra
dejar fuera de todareverenciay consideracion religiosa ala naturalezay, asi, es
piezacardinal dela, no obstante, extensay larga historia de la secularizaciéon.

3. EriLoGo

Los estragos que ha traido consigo la desacralizacion de la naturaleza, han de
ponernos areflexionar nuevamente. Hay que recordar, con Jung, quea Diossele

33 Sin poder abordar de manera completa el papel e importancia que cada una de estas ideastiene en la
modernidad, me veo obligada a sefiadlar que las explicaciones profanas de la génesis del cosmosy delos
fendmenos naturales que ala modernidad caracterizan tienen fuerte relacidn con ellas. Parece, pues, que
lacrisis delarazon no las a canza.

34 Cfr. Jean-Pierre Vernant, Los origenes del pensamiento griego, traduccién de Mario Ayerra, Barcelona,
Paidos, 1992, pp. 10-11.
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puede amar, pero se le debe temer. Por ende, con el fin de equilibrar €l peso que
delaexplotacion delanatural eza hahecho en los Ultimostiempos el ser humano,
pongamos més atencion a la parte irracional de lo divino. Recuperar el aspecto
divino de la naturaleza, para disfrutar con ella € sentimiento de criatura, ha de
ser nuestraconsigna. Solo de este modo tendremos unavision masveraz y completa
de nosotros mismos. Valgan, pues, estas breves lineas para abrir, al menos, la
reflexion en este sentido. En otraocasi 6n tendré oportuni dad de exponer laslineas
mas basicas de este proyecto de recuperacién del aspecto irracional delo divino
gue nos permitareconocer en lanaturalezaalgo sublime, esdecir, algo * comparado
con lo cua resulta pequefio todo lo demas’®y en funcidn de lo cual podamos
determinar mas sinceramente en qué consiste lagraciay ladignidad del hombre:

El nifio quefui lloraenlacalle.
Lodejéali cuando llegué aser quien soy,
Pero ahora, viendo que soy nada,

Quiero buscar aquien fui donde quedé

Ah, ¢c6mo he de encontrarlo?
JQuienerrg?

Lallegadatiene equivocado el regreso.
No sé de donde vine ni donde estoy.
Por no saberlo, inmovil estami ama

Si al menos alcanzaraun alto monte,
Dedonde puedaal fin
Mirarloy recordar 1o que olvidé,

Al menos en |a ausenciasabré de mi
Y a verme como fui alo lgjos, encontrar
En mi un poco a nifio que dejé.*

% Immanuel Kant, Critica de la facultad de juzgar, op. cit., p. 95.

3 Fernando Pessoa, “El nifio quefui lloraenlacalle’, en Taller de Lectura. Autores moder nos universales,
val. I, México, Secretaria de Colegio de Ciencias y Humanidades-Universidad Nacional Auténoma de
México, 1983, p. 26.





