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Maria Zambrano o larazon sumergida

Alberto Constante’
Facultad de Filosofiay Letras,
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Un puro olvido en la noche, ya que es
siempre noche para el que a mediasvive.

MARIA ZAMBRANO
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gue, adiferencia de los pensadores sistematicos, creiaen lafuerzade la
razén, quiza no en esade tipo imperial, sino en aquellamas cercanaa
la pascaliana. De ellasé que eradeudorade un pasado filoséfico que lahermana-
bacon lasinclinacionesdel momento: lafilosofiaexistencial, lafenomenologiay
la filosofia vitalista, sobre todo, aunque sus preferencias fuesen marcadamente
hacialos griegos, Plotino y Baruch Spinoza—cuyo pensamiento, alavez, éticoy
metafisico se hallaba mas acorde con su propiaforma de ver, de sentir y de vivir
el mundo—. Pero no sblo alos filésofos debid la consecucion de su particular
formade pensar sino, también, aautores pertenecientesal dmbito delapsicologia,
lamisticay laantropologiadelareligion.
En cuanto alo primero es deudora, sobre todo, del psicoandlisisjungiano. Le
debe a Carl Jung no pocas consideraciones que intervienen en su fenomenologia

I I e de confesar mi asombro ante Maria Zambrano. De ella me sorprendié
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de los suefios y la arquitectura de la persona. Sin embargo, tales reflexiones no
habrian cumplido su cometido de no haber sido tamizadas por € universo mitico
de ciertas tradiciones dirigidas a una espiritualizacion del individuo, a una com-
prensién méasradical delarealidad propiay universal, enfin, aunatrascendencia,
paradecirloenunapaabra. Y s bienlalecturadelosgrandes misticos occidentales,
sobretodo delos esparioles (san Juan delaCruz y Miguel de Molinos entre otros),
le of recieron simbol os que respondian a universo que ellapretendiaexpresar fue,
no obstante, a través de otra via que el campo de lo simbdlico se le ofreci6 sin
reservas como telar parasuspropésitos. Estavialefue proporcionada por exégetas
de lallamadatradicién unanime o filosofia perenne, como Mircea Eliade,* Henri
Corbin,? LouisMassignon,® Julius Evola* o Rene Guénon.®

JPodria considerarse a Maria Zambrano como una autora tradiciona ?, como
preguntaMariaLuisaMaillard Garcia;®y, si asi fuese, ¢en qué medidalo es? Para
responder esto, pienso que seria necesario tener en cuenta dos elementos. El
primero, las caracteristicas definitorias de la denominada filosofia perenne, las
cualespodrian resumirse, de acuerdo con Aldous Huxley,” en lo siguiente: setrata
de un tipo de pensamiento —y de un proceso— alavez metafisico, psicol6gico y
ético. Es metafisico por su reconocimiento de unarealidad divina en las cosas;
psicolgico por su descubrimiento de una realidad divina en el ama humana; y
ético porque sedirigea conocimiento del fundamento detodo ser. Conocimiento
y ser se dan a unisono como consecuencia de la accién, la cual es dirigida al
propio cumplimiento. El segundo elemento, es que estarealidad divinarequiere,
para ser aprehendida, de un método. S6lo mediante ello es posible despertar €l
poder latente en el fondo de la naturaleza humanay, en su caso, expresarlo. La
sabiduriatradicional, que precede y con mucho a la filosofia, segin laexpresion

1 Cfr. MirceaEliade, Lo sagradoy |o profano, Barcelona, Paidés, 1998. Cir., deigual forma, Karl Kerényi
et al., Circulo de Eranos. Arquetipos y simbolos colectivos. Varios estudios, Barcelona, Anthropos, 1994.
2 Cfr. Henry Corbin, La paradoja del monoteismo, Madrid, Losada, 2003.

3 Cfr. Louis Massignon, Ciencia de la compasion. Escritos sobre €l Islam, €l lenguaje mistico y la fe
abrah&mica, Madrid, Trotta, 1999.

4 Cfr. Julius Evola, El misterio del Grial, PAma de Mallorca, Olafieta, 1996.

5 Cfr. René Guénon, La crisis del mundo moderno, Barcelona, Paidds, 2001.

5 Cfr. MariaLuisaMaillard Garcia, “Laliteraturay el vivir literario en MariaZambrano”, en El Basilisco,
ndm. 21, Oviedo, 1996, pp. 79-80.

7 Cfr. Aldous Huxley, “El hombre y la religién”, en The Human Stuation, Londres, Triad Grafton
Books, 1980, pp. 125-126.
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de Maria Zambrano, se ensefia de dos maneras: una es lavia del saber tedricoy
otraes lapractica. No suele darse lo uno sin lo otro, puesto que la pretension es
lograr latransformacién interior, experiencial, del sujeto. Seglin lastradiciones, se
hardmas hincapié en lo tedrico o en lo practico, pero ningunade ellas prescindira
de cualquiera de estas dos vertientes.

Para Maria Zambrano, todas las formas de saber (y algunas mas) se articulan
en la forma de la llamada sabiduria que equivale a tradicion. En este sentido,
paraella, como paraRené Guénon, todasabiduriaestradicional. Lo esencia dela
tradicion es que se sittiaen el pasado, como si setratarade algo de por si siempre
sabido y transmitido. Y sucede asi porque laformade crecimiento en lasabiduria
es laacumulacion; |os saberes se suman, entran aformar parte de un tesoro en €l
cual no se discierne lo contradictorio. La contradiccion no era importante para
estos sabios (en el sentido antiguo) porque no existialamedidani laexigenciade
legitimidad introducidacon lafilosofia

ParaMariaZambrano, como paramuchosenlalineadd pensamiento tradicional,
muchos saberes han desaparecido reabsorbidos en la ignorancia, porque eran
fragmentarios y su unidad era meramente acumulativa a no ser sistemética.
Sabidurias enteras, afirma Zambrano,

[...] han podido perdersey se han perdido de hecho; sus restos son arrastrados luego en
formade supersticiones, de vagos recuerdos o de aseveraciones herméticas, alamanera
deunaescrituramusical delaque sehaperdidolaclave. Nadaextrafio eslo queamenudo
sucede cuando al fin selogran descifrar textos de antiguas culturas, que hacian esperar
nos traerian un tesoro de saber y que tan poco han ofrecido. No por descifradas y
traducidas pueden ser asimiladas por nuestra mente.®

Latradicion, para esta pensadoraes, afin de cuentas, €l saber no més nacido
gue se vuelve pasado, constituido en pasado, se hace anénimo e inmemorial, es
decir, unatradicion que acoge, que ilumina de repente como o sagrado —cosas,
lugares, dioses— y que repentinamente se vuelve hermética. Siempre ambigua,
ambivalente, ocultay desbordante, sosteniéndonos mientras vivimos en suefios,
retirdndosey dejandonos en laorfandad cuando despertamos aser nosotros mismos,
aser individuos, aser.

8 Maria Zambrano, Notas de un método, Madrid, Mondadori, 1989, pp. 82-83.
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Lacondicion donde desembocatodo saber tiene, paraMaria Zambrano, lacon-
textura de lo sagrado. Porque saber y conocimiento no son lo mismo para la
pensadora mal aguefia. El saber es un resultado, un fruto no siempre adquirido. Se
puede saber porque siempre se ha sabido; para Zambrano se puede nacer
conociendo ya ciertas cosas, por tradicion o por herencia; se puede ir sabiendo sin
esfuerzo y sin conciencia, seguin se avanza en € camino de la vida, de un modo
organico y viviente, espontaneo, que sugiere imagenes de lavidafisicay aun del
crecimiento y transformacion de lamateria:

[...] como el polvo se deposita lenta 'y continuamente sobre la corteza terrestre, las
diversas capas geoldgicas, ciertos preciosos metales y piedras que han quedado
aprisionados o que se han ido cristalizando en ciertas profundidades de la tierra como
paradigmas de materiaincorruptible, o a modo delafijacion delaluz por lasplantasen
laclorofila®

El conocimiento, en cambio, tiene un origen diferentey sigue en su formacién
un proceso distinto. Tiene un caracter més puramente intelectua vy, por ello,
adquirido. Por eso es que no en todas las culturas el conocimiento ha existido
como en Occidente; agqui € conocimiento intelectual se separd del saber tradi-
cional y se estabilizo, sefijé parasiempre. Pero, entodas|as culturas, € saber de
una u otra manera ha sido cosa esencial. Este es experiencia ancestral o
sedimentadaen €l curso deunavida. ES, pues, un conjunto de experienciasvitales
gue no son posiblesde repetir avoluntad, como las que se reproducen enloslabo-
ratorios. L as situaciones de donde vabrotando el saber no son revelablessiempre.
Muy amenudo pertenecen aesaregion del secreto. En otra parte estalo inefable,
lo que no encuentra palabras ni forma alguna de decirse, que es € signo de los
sucesos més hondos e intimos, esos que se nombran en el fondo del alma. Para
ellos, raramente se encuentrala palabray, si se halla, espor el camino del artey
de la poesia.

En el pensamiento de MariaZambrano latradicion o fil osofiaperennetrashuma
realidad, otrarealidad. Por €llo, esas obras han de ser traspasadas o trascendidas;
ellasinvitan haciaunazonasituadaméasallade suinmediataliteralidad. Invitan si,
pero no acompafian. El goce inquieto que nos depara, por gjemplo, Los suefiosy

° |bid., p. 119.
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el tiempo, El hombrey lo divino 0 De la aurora es causado por su equivoco: sus
pal abras dicen que hay algo detras de ellas, pero no bastan para decirnos qué sea
y como sea. No por ello queda vedado de antemano todo intento de comprensién
delaexperienciavital misma. Como sefiala Chantal Maillard:

Ella sigui6é un camino aprendido s6lo en parte, y cuya practica consistia en €l propio
caminar con laconcienciadespierta, atentaal sonido de suspasos|...] Notodosloscami-
nos tienen por qué recorrerse sobre huellas consagradas; muy al contrario. Como ella
biendijo, hay caminos que son sendas que se abren en el bosguey que sevuelven acerrar
apenas hemos pasado. Estas sendas casi siemprellevan aningunaparte, sepierdenenel

bosque. Pero, a veces, desembocan en algun claro; entonces, ahi, |a persona puede ser
testigo del juego delaluz en el ambito delavisibilidad. Ver, y luego describir lavision.
Ser testigo. Lafilosofiatodaella ¢acaso es otra cosa que lahistoria de un testimonio?

¢De gqué es testimonio? Toda pal abra es simbolo, todo lenguaje es metéfora,
todaexperienciapersonal essingular y todaexpresion es esencia mente equivoca.
&Y acaso nos privaesto de hablar y de entendernos? L as pal abras son mostrencas,
cuyo significado es sin duefio; € arte de usarlas es personal, como también lo es
el pensamiento de Maria Zambrano. ¢Qué se puede hacer con tantos escritos, a
menudo forzados de manera dolorosa, donde ella se esfuerza por descubrir en la
poesia, |os suefios, la experiencia religiosa, igual que en la filosofia platénica,
prefiguraciones especificas y analogias con una experiencia —que nosotros
decimosintimadelafilosofia— de pensar lavida, susdistintosy diversoscaminos,
su dolor? No es necesario que una experiencia tenga rango eminentemente
espiritual paraque sealo que sellamasubjetivay, por ello, a parecer inefable: no
puede haber expresién comun para la experiencia Unica y solo las expresiones
comunes se comprenden. Sin embargo, 10s poetas liricos vienen hablando
inteligiblementedelaintimidad desdeel siglovii a.C.

No hay palabras que sean simbdlicas en particular. Todas son simbolos. No
hay simbol os significativos que no sean equivocos. Laexpresividad delapalabra
se cifra, precisamente, en su equivocidad. Ser vivay tener sentido significa, para
la palabra, ser susceptible de interpretacion, mientras que tener sentido fijo,
Unico —o sea, univoco— es paraellalamuerte. El simbolo puro es sélo conven-
ciona y no significanadareal: es simbolo de un simbolo. Este no esun problema

10 Chantal Maillard, La creacion por la metafora, Barcelona, Anthropos, 1991, pp. 155y ss.
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nuevo. Nos sale a paso en la expresion poética del mistico y, también, en la
experiencia—valgalaexpresion— poéticadel poeta. Enlaexperienciamisticael
lenguaje si ofrece una singularidad eminente: no es una experienciacomin delo
gue se hablay lo aprehendido en ella no es una realidad accesible atodos. La
unién misticadel almacon Dios seriaasi: inefable. Lapuertaparece cerrada, pero
no lo esta del todo.

En tanto es una experienciavital, se piensa que algo de la experienciamistica
debe hacérsenos accesible, de una manerau otra. Hay quien lavivey nos hablade
€ella, deun modo peculiar, conlo queno esd sujeto mismo, aquello quelotrasciende
ontoldgicamentey que, en este caso, | o trasciende, ademés, teol 6gicamente: Dios.

Enlaexperienciapoéticadel poeta, éste quiere, literalmente, hacerse escuchar,
oir, decir con paabrasaguello que & haposeido por uninstante como unaexperiencia
subjetiva, persona. Unapercepcion, un sintoma, un dolor, unacomunion silenciosa,
como ladel mistico, pero comunicable. Ahi, el mundo se vive como propio, pero
sin posesion de dominio. Es e sentimiento que tenemos de pertenecer aél, asu
totalidad, con parentesco indefinible, mas bien que laambicién de poseerlo conla
mano o de vencerlo con el entendimiento. Como sefiala Chantal Maillard:

Maria Zambrano anduvo un camino personal; no puede decirse que ellalo inaugurara,
pero si que lo quiso convertir en método y proponerlo como tal, quiso describirlo
mientras lo recorria. Ese camino es el de la razon-poética, su forma: la metéfora, su
posibilidad: la disposicion del espiritu, su materia prima: los simbolos. ™

En e “Prdlogo” a la ediciéon de El hombre y lo divino,”?Maria Zambrano
comentaba que éste podria muy bien ser € titulo que le conviniese mejor ala
totalidad de su obra. Y en efecto, larelacion del hombre con lo divino, con laraiz
oscura de lo sagrado fueray dentro de si, de ese ser que hade darse aluz, ala
vision, esunaconstante en toda su obra. Fenomenologiadelo divino, delapersona
o del suefio, siempre se trata de unaindagacion que apuntaaladevelacion delo
gue aparece, €l phainémenon que en su aparecer constituye lo que e ser humano

1 Cfr. Chantal Maillard, “Las mujeres en la filosofia espafiola’, en Myriam Diaz-Diocaretz e Iris M.
Zavala(coords.), Breve historia feminista de la literatura espafiola, vol. v, Barcelona, Anthropos, 1998,
pp. 165y ss.

2 Maria Zambrano, El hombre y lo divino, México, Fondo de Cultura Econémica, 1955.
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es. Busgueda esencial y, por tanto, indagacion de laesencia sagrada, inasible, de
lo humano y que, sin embargo, se muestra de multiples maneras, bajo aspectos
gue hemos denominado como losdioses, €l tiempo o lahistoria, por € emplo.

Desde el albor delahistoria, cuando el hombre seveiainmerso en un universo
sagrado, hasta el momento de la conciencia en que la historia es asumida con
responsabilidad por el individuo en trance de convertirse en persona, ha tenido
lugar un largo proceso durante el cual eseindividuo haido ordenando larealidad,
nombrandola, alapar que asumiael reto delapreguntaen los momentostragicos,
en los cuales los dioses ya no eran la respuesta adecuada. Como sefidala propia
MariaZambrano:

[...] los dioses griegos, por haber alcanzado tanta plenitud de forma, iban dejando
desprendidas de ell os, abandonadas alo misterioso y sagrado, las cosas de lanaturaleza.
Las cosas delanaturalezano eran neutras, sino sagradas [vale decir], delo no-revelado
todavia.®

Este largo proceso es descrito por Maria Zambrano como el paso de una
actitud poética a la forma filosofica. La poesia es respuesta y la filosofia, en
cambio, espregunta. Lapreguntaprovienedel caos, del vacio, deladesesperanza
incluso, cuando la respuesta anterior, si la habia, ya no satisface. La respuesta
viene a ordenar € caos, hace a mundo transitable, amable, incluso, mas seguro.
De hecho, para ella“la pregunta no abre el camino alarespuesta; es masbien a
contrario: eslaexistenciade larespuestalaque suscitalapreguntao lainspira. Y
por ello abundan tanto en la sabiduria, enlas sabidurias detodo tiempoy lugar, los
enigmas’.* Pues el enigma es una respuesta disfrazada de pregunta.

Tratar con larealidad poéticamente, piensa Zambrano, es hacerlo en formade
delirio, y en el principio era el delirio; esto quiere decir que el hombre se sentia
mirado sin ver. Larealidad se presenta completamente oculta en si mismay €l
hombre, que tiene la capacidad de mirar a su alrededor aunque no a si mismo,
supone que, como €, aquello que le rodea también sabe mirar y le miraaél. La
realidad esta, entonces, |lenade dioses, es sagraday puede poseerle. Detrasdelo
numinoso hay algo o alguien que puede poseerle. El temor y laesperanza son los

13 Maria Zambrano, Notas de un método, op. cit., p. 89.
1 |bid., p. 110.
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dos estados propios del delirio, consecuencia de la persecucion y de lagraciade
ese algo o alguien que mirasin ser visto.

L os dioses miticos se presentan como respuestainicial; laaparicion deelloses
unaprimeraconfiguracién ordenadade larealidad. Nombrar alosdiosessignifica
salir del estado trégico donde estaba sumido el indigente, porquea nombrarlesse
les puede invocar, ganar su gracia'y apaciguar €l miedo. Los dioses, pues, son
revelados por la poesia, pero ésta es insuficiente y llega un momento en que la
multiplicidad de los dioses despierta en los griegos € anhelo de unidad. El ser
como identidad aparecia en Greciacomo la primera pregunta que, no siendo aln
del todo filosofia, arrancaba al hombre de su estado inicial porque sefialaba la
aparicion delaconciencia. La primera pregunta es ontol6gica: ¢cud eslaphysis
de todas las cosas? O, también, ¢gqué son las cosas? Son las cuestiones con las
que se daria nacimiento a la filosofia como saber tragico. Porque, para Maria
Zambrano, incluso la misma naturaleza —a pesar de la enorme racionalizacion
gue significd la pregunta por el ser— “sigue guardando algo de su caracter de
receptaculo delo divino, de ser como laenvolturague lo ocultay lo contiene [Y
mas adelante:] Antes de que la idea de ‘naturaleza hubiera sido acufiada, este
aspecto sagrado era mucho més intenso”.%

Toda pregunta esencial es, para Maria Zambrano, un acto trégico porque
proviene siempre de un estado de indigencia. Se pregunta porgue no se sabe,
porque algo seignora, algo falta; laignoranciaeslafaltade algo: de conocimiento
0 de ser. Estos actos tragicos se repiten ciclicamente, porque también lo es la
destruccion delos universos miticos. L os dioses aparecen por unaaccion sagrada,
pero también hay un proceso sagrado de destruccion de lo divino. La muerte de
losdiosesrestaurael universo sagrado del principioy, también, el miedo. Cadavez
gue un dios muere sucede, para el hombre, un momento de tragico vacio.

Durante el tiempo que mediaentre el advenimiento de los primerosdiosesy el
asentamiento del dios cristiano habiasucedido, alapar que unainteriorizacién de
lodivino, & descubrimiento delaindividualidad. El nacimiento delafilosofiahabia
dado lugar al descubrimiento delaconciencia, y con ella, alasoledad del individuo.
Lo divino habiatomado el aspecto de |a extrema extrapolacion de los principios
racionales. Por €llo, aquien mato Friedrich Nietzsche fue a dios de lafilosofia,
aquél creado por larazdn. Nietzsche decidid, segin Maria Zambrano, volver al
origen, hurgar en la naturaleza humana en busca de las condiciones de lo divino.

5 |bid., pp. 100-101.
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Con é sefragud lalibertad —trégica segin Maria Zambrano, exultante seguin €l
propio Nietzsche—y, con ella, larecuperacion, enlo divino, detodo agquello que,
definido por lafilosofia, habiagquedado oculto. De estamanera, Nietzsche destruy6
los limites que el hombre habia establecido para si mismo; recuperé todas sus
dimensionesy, por supuesto, losinfiernosdel ama: suspasiones. Y enlosinfiernos:
laoscuridad, lanada, 10 opuesto al ser y laangustia. La nada ascendio, entonces,
desdelosinfiernosdel cuerpoy penetro, por vez primera, enlaconciencia, ocupando
aliloslugaresdel ser.

No obstante lanada, amenazante para€l ser cuando éste pretende consagrarse,
estambién posibilidad, pues cuando unaausencia se hace notar —y esto recuerda
a Jean Paul Sartre— también se padece: |a nada sufrida como ausencia es nada
de algo, por lo que también es posibilidad de algo. La nada de ser apuntaal ser
como a su contrario. Pero, ¢a qué tipo de ser? El de los griegos se habia
transformado de ontol égico en teistico-racional, y éste se habia anegado en los
abismos existenciales. No era, pues, recuperable aguél concepto. Pero si lo era el
origen. Y a ser como origen, aesanadadel comienzo, aeselugar sinespacioy sin
tiempo donde nada se diferenciaba, alo sagrado puro, esalo que MariaZambrano
pretendi6 volver —o llegar—. Eso sagrado no essino lapuraposibilidad de ser. A
partir de esanada, el hombre habria de tomar sobre si la responsabilidad de crear
Su ser, uno yano de tipo conceptual, sino historico; crearse asi mismo apartir de
la nada, bajo su propia responsabilidad apenas nacida, con la libertad que €l
surgimiento y laaceptacion delaconcienciale proporciona. A partir de aqui puede
iniciarse €l largo proceso de la creacion de la persona.





