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filostfico de Maria Zambrano. De ninguna manera puede aislarse este

temade todo unitario que compone el corpusde su filosofia. Laconcepcién
delo sagrado en su pensamiento no solo se destaca como uno de los niveles mas
importantes de su filosofia o fenomenologia de la religion, sino que se inscribe
fundamental mente —y es ahi donde cobra sentido tal reflexion— en su ontologia;
0, mas alin, se puede sugerir que laidea de lo sagrado en Maria Zambrano funda
su proyecto ontol 6gico y ahi adquieretodasu significacion.

Lafil6sofa espafiola realiza una lectura critico-recuperadora de latradicion a
partir delacual su proyecto puede situarse dentro de unaontol ogiafenomenol 6gico-
existencial; y sus alcancesy caracter decisivo en torno alaideade lo sagrado se
muestran en lamedida en que aquélla—su ontologia— le darala posibilidad de
fundar lo que consideraladimension originariadelo humano: lareligiosidad.

I aideadelo sagrado congtituye uno delos puntosfundamentalesdel proyecto
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Considero, en este sentido, que unade lasreflexionesfundamentales al interior
del pensamiento de Maria Zambrano tiene como objeto, precisamente, el ser y,
con él, el ser del ser humano. Se havisto en élla, principa mente, auna pensadora
del fendbmeno religioso, peroinsisto en el hecho de que su pensar primero es sobre
el ser, de modo que es ala luz de la ontologia resultante de esta reflexion que
puede tratar y fundar originariamente tematicas como la anterior. Mé&s aln, si
desarroll6 este tema es porque ella construyé un andlisis previo del ser del ser
humano que le permitiria aproximarse a uno de los temas que considerd
fenomenol 6gicay ontol 6gicamente privilegiado: lareligiosidad. Cabe aclarar que
lo previo del andlisis no se toma en sentido cronoldgico: Zambrano no elabora
primero una ontologia en general y en abstracto, sino que su reflexién en torno
alaexistenciahumanarebasa el nivel de aguello llamado por Heidegger 6ntico-
existencial. En ese sentido, Zambrano se preguntapor |as condiciones de posibilidad
delaexistencia, situando de este modo su analisis en el ambito de lo ontol 6gico.

Laimportancia de su texto El hombre y lo divino (quiza el méas revelador del
pensamiento zambraniano en su totalidad) radica, justamente, en que es ahi donde
muchos de | os presupuestos ontol 6gicos de su pensamiento se hacen explicitosy
abren camino —senda— para la elaboracién de sus propios planteamientos en
torno adiversostemas: lahistoria, lareligion, lapoesia, etcétera.

De este modo, no es necio insistir en que su pensamiento recae fundamen-
talmente en laontologiay en que el tratamiento de ladiversidad de temas acerca
delos cuaesversasu obra—Ilareligiosidad y lo sagrado entre ellos— es insepa-
rable de aquélla.

En este sentido, considero que eslegitimo afirmar quelapreguntafundamental
delaqgue parte el pensamiento de Zambrano, y que subyace alo largo de toda su
reflexion, serdlapreguntapor € ser, pero, al igual que paraHeidegger, estacuestion
no puede ser planteada sin interrogar la estructura de ser del ente que cuestiona.
En términos de Zambrano, la reflexién acerca de la condiciéon humana alude no
solo aciertos caracteres especificos del ser humanoy su actividad o su quehacer,
sino que se realiza sobre éste en relacion con el ser, como aperturaa ser. Ahi es
donde encontrara €l tema de lo sagrado.

Aunadaalaontologia, lacriticadel racionalismoy larazén occidental supone
uno de los lugares fundamentales de la obra de la fil 6sofa espafiola. La criticay
los presupuestos por €lla emitidos —como la razon poética— representan una
posible via para ultrapasar a racionalismo. Pero este ultrapasamiento estd, a su
vez, imbricado con la ontologia, pues su preocupacion basica no es, como suele
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pensarse, alguna actividad humana en especifico —la poesia, la religion o la
racionalidad tedrica—, sino lacondicion ontol 6gicade posibilidad de todaactividad.

Por eso, laidea de existenciaen Zambrano (donde hay evidenciadel entrecru-
zamiento de su criticay su ontol ogia) esinseparable delo quelaabre, esdecir, del
ser, el tiempo, lalibertad y €l ente que esrelaciony aperturaal ser. Paralafil6sofa
espafiola, el humano es €l ser de la insuficiencia ontol 6gica —es ausencia de
ser, es vacio ontoldgico, es ser y no-ser—, de modo que es €l ente a que le es
necesario encontrar su ser. El ser del ser humano alborea y, por ello, e ser no
estd dado sino que se da, sucede, acontece, deviene, de modo que tenemos —para
ser— gue tomar posesi én de nuestro ser, pero sélo en la medida en que somosya
siempre comprensi 6n —no en sentido epistémico sino ontol 6gico— del ser.

En este nivel se encuentraotro punto basico —LUtil paraentender €l temadelo
sagrado y lo divino— tanto de la critica zambraniana de |a tradicion como de su
propuestay proyecto ontoldgico: € originario encontrarse del ser humano no esta
dado enlarazon ni en el conocimiento, porgque no Somos originariamente un sujeto,
ni un yo, ni una conciencia; ni tampoco e mundo es un objeto, sino que nos
encontramos en e mundo abierto, nunca dado y acabado, sino como posibilidad
siempre naciente, en proceso. Asi, antes de establecer una relacion raciona con
el mundo, padecemos al ser, nuestro ser a medias. De ahi que, para Zambrano,
serddesde el cuerpo, € delirioy laangustia, que el ser humano construye, crea, se
hace humano, se relaciona con € mundo, y no desde la razén (en su sentido
puramente teorético) “pues en € principio erael delirio; € delirio visionario del
Caosy delacieganoche. Larealidad agobiay no se sabe su nombre”.*Larazén
no tendra un caracter ontolégico, sino 6ntico y derivado, destacando —feno-
menol 6gicamente— que, para que haya unarazon, tiene que haber unaestructura
previa que la abra a mundo. Es en este nivel justamente donde la idea de lo
sagrado adquiere prioridad fenomenol 6gica como se vera mas adel ante.

Entonces, el humano es para Zambrano el ser a que no le es suficiente nacer
unavez, sino que se ve precisado arenacer. Por ello existe como apertura, como
temporalidad, como posibilidad, como relacién con el ser de maneraoriginaria; no
es captacion y apropiacion racional del mundo. Su renacer humanamente lo hara
atravésdelapalabra, lacual no esdiscursotedrico, sinodidlogoy nombredel ser:
habra de nombrar lo sagrado (es decir, la realidad presentada de forma oculta,
herméticay no desvelada) y rehacerse como ser humano en ese didlogo.

! Maria Zambrano, El hombre y lo divino, México, Fondo de Cultura Econémica, 1993, p. 29.
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Somosese ente queexiste, que salefueradesi paraconstruir su destino humano,
de modo que el ser en el pensamiento de MariaZambrano tiene un caracter movil
y dinamico; de este modo, ella apunta hacia laimportancia del carécter activo 'y
transformador delarealidad por parte del ser humano. Asimismo, ellaafirmaque
padecemosal ser porque pertenecemosaél, somoslarealizacion de sutemporalidad,
por eso abrimos la realidad, la cua ya esta abierta. Este carécter abierto de la
realidad constituye paralaespafiol a, justamente, laexplicacion del ser humano en
e mundo desde la perspectiva de o sagrado, pues éste, al ser desocultado, abre
larealidad, tornandose en lo divino: en lo sagrado aparecido.

Deeste modo, parahacer unareflexién sobrelareligiosidad, Zambrano destaca
laimportancia de una previafundamentacién ontol 6gica desde donde sea posible
afirmar lareligiosidad en &l ser humano. Por €ello, lo sagradoy lareligiosidad seran
aspectos fundantes de lo humano, siendo € ser humano el ente que abrey seabrea
lo sagrado, pero de modo tal que éste, asu vez, se abre a mundo no como racio-
nalidad, sino como desocultamiento, como mostracion de la oscura entrafia de la
incomprensible realidad. Por eso tendré que revisar, en este sentido, qué es lo
sagrado para Maria Zambrano.

Lareligiosidad se fundaen el ser del ser humano; él es un ente en cuyo ser es
posible lareligiosidad porque algo en él le otorgaesa posibilidad y, a hacerlo, lo
funda como humano. De modo quelo sagrado no esunameraidea, un concepto ex-
plicativo, unaconcepcién elaborada por lasreligiones, sSino que, como experiencia,
se funda en el ser mismo del ser humano. Lareligiosidad y |o sagrado en Maria
Zambrano no tienen relacién prioritaria, con laidea de lo divino, de los dioses,
menosauln con lasreligiones. Estos son fendmenos que tienen sus condicionesde
posibilidad en aquello quelosabre: lareligiosidad. Pero, ¢qué eseso paraZambrano?

El ser humano, huérfano, solo en un mundo en e que no estdasus anchas—en
€ que no estd como agua en el agua—, él —que no es ente entre los entes, que
no encuentra un sitio preciso que le configure su lugar y su sentido—, es un ser
angustiado; larealidad e desborda, |e sobrepasay no laentiende: habitael mundo
sin sentirse en su mundo. El ser humano no tiene un mundo, debera hacérselo
—hacer del mundo su mundo, un espacio humano, habitable—, tendraque exorcizar
el terror primero de verse sin lugar, de advertirse distinto, sin centro; terror a que
Zambrano llamadelirio. Nuestro primario estar en el mundo no esdesdelarazon,
sino desde € delirio, € cual es ya un saber —no tedrico, sino vivencial— de
nuestra diferencia ontol 6gica con respecto al resto de los entes.
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Este acto de hacer del mundo un lugar humano, de preparar a ser para lo
humano —de clamar por un sentido, de poder nombrar larealidad paraconjurarla
y exorcizarla—, constituye para Zambrano la accion de dar apertura al espacio
donde el ser humano hade vivir —humanamente—: es el develamiento del espa-
cio de lo sagrado, que & ser humano funda desde el delirio de su insuficiencia
originaria, desde su angustia por saberse finito, fragil y carente. Es desde su
conciencia delafinitud que hade arrojarse, lanzarse y hacer del mundo su lugar,
desocultar y transformar lo sagrado en lo divino; es decir, preparar la realidad
para que ésta se diferencie, se manifieste y lo real surja, se devele, sele devele.

Ahora bien, si esta necesidad de nombrar larealidad y construir un mundo
humano proviene de nuestro ser como incompletud —como concienciadefinitud,
libertad, experienciasimultaneadel ser y delanada, asombro de ser y poder dejar
de ser y ésto seinscribe en nuestro ser—, entonces, o sagrado sefundaen el ser del
ser humano y, por ende, lareligiosidad también. El ser humano emerge en tanto
ente capaz de religiosidad porque al abrir sumundo también abrelo sagrado ala
desocultacion o, mejor dicho, 1o abre como sagrado desocultado. Lo sagrado
surge de nuestraangustia originaria—mas bien seidentificacon su experiencia—,
de nuestra condicion finita; asi, lo sagrado es primario en el ser humano. Por eso
afirmaZambrano que es solo despuésde un largo y fatigoso trabajo cuando el ser
humano se encuentracon los dioses; laaparicion delo divino requiere unacondicion
previa que la posibilita: o sagrado. Lo divino puede aparecer unavez que se ha
preparado su espacio, es decir, |o sagrado. Lo divino, los dioses, sélo han podido
nacer porque encuentran su posibilidad en un ente que, parahumanizarse, obtendra
de su delirante nacimiento laexperienciade o sagrado, de desocultar |o sagrado.

Cuando no los hay todavia[los dioses], ¢aqué crearlos? Si seleshacreado, debe de ser
por algoineludible. Es, sinduda, €l aspecto primario, origina delatragediaqueesvivir
humanamente. Pues antes que entrar en lucha con otro hombrey mas alla de estalucha,
aparece lalucha con ese algo que més tarde, después de un largo y fatigoso trabgjo, se
|lamaran dioses.?

2 |bid., p. 28.
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¢(Quéesesoineludible delo que hablaZambrano? Ser, hacerse humano, existir
como humano; de ahi que hacerse humano sea abrir e mundo hacialo humano,
ese lugar ya abierto que Zambrano denomina lo sagrado manifestado o la
experienciadelo sagrado en su develarse. Por ello apuntaquetratar con larealidad
solo es posible en la medida en que ésta se ha abierto ya como tal y se ha
desocultado. “Asi, [...] los dioses parecen ser, pues, una forma de trato con la
realidad, aplacatoriadel terror primero, elemental, de laque el hombre se siente
preso a sentirse distinto, al ocupar unasituacién impar” .2

En este sentido, pues, para que los dioses representaran una primeraformade
trato con larealidad, € ser humano tuvo primero que experimentar desde su ser la
necesidad de eso justamente, de tratar con la realidad desocultada. Lo real se
desoculta desde esa hecesidad, aparecida como delirio, angustia, experiencia del
ser que se abre en el ser humano; luego podra aparecer lo divino. Asi, sugiere
Zambrano:

Los dioses han sido, pueden haber sido inventados, pero no la matriz de donde han
surgido un dia, no ese fondo Ultimo de la realidad, que ha sido pensado después, y
traducido en el mundo del pensamiento como ens realissimus. La sumarealidad de la
cual emanad carécter detodo lo queesreal .*

¢Cud es esamatriz que ha parido alos dioses? Nuestro ser y ladesocultacién
delarealidad desde é.

Si larealidad se presentaal ser humano como oculta, incomprensibley escindida,
sblo podradesocultarsey brotar cuando se hayalogrado iluminar €l espacio quela
vera nacer; ese iluminar surge, a su vez, de la oscuridad misma anidada en ese
entey gue, por ello mismo, puedeiluminar; de ese ente que, siendo incompleto, ha
de buscar llenar la oquedad que |0 habita.

Por ello dirdZambrano que lo sagrado nos posee, quelaideadelo sagrado nos
arropa—no lainventamos ni es producto de unadeliberaci én racional—: emerge
eny desde nuestro ser finito, fragil, carente e incompleto.

Nos hacemos posible un trato con larealidad una vez que se la ha conjurado;
surge entonces un acto que es simulténeamente fundante delo humano: lapregunta.

3 1bid., p. 30.
4 1bid., p. 32.
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Es decir, Zambrano hace radicar la cuestion exclusivamente en un ente abierto,
finito y angustiado, pero que ha aplacado ya su terror primero y puede pisar la
realidad y preguntar por ella. Lanzayaéd ser humano su palabraalos dioses, pero
s6lo cuando ha podido preguntar por su propio ser lograraconminar alosdiosesa
un didlogo. Lo divino se haraposible. Pero sélo hay didogo porque laexperien-
ciadelo sagrado hasido fundada desde la condicién mismadel ser humano en su
delirio, enlaocultacion mismadelarealidad.

De estaforma, Zambrano no elabora un concepto religioso de lo sagrado, sino
ontol gico; de modo que lgjos de ser un concepto, unacategoriaque explicaciertas
actividades del ser humano, nos abre a una cierta comprension del ser del ser
humano. Este ha puesto desde si lo sagrado y han podido aparecer los dioses;
puede tener la experiencia de ello porque es finito, incompleto y solo desde esa
conciencia abre lo sagrado a su desocultacion. Es en este sentido que, para la
fil 6sofa espafiol a, |os dioses no son sagrados sino divinos; 10 sagrado acaece en €l
ser humano porgue es a él a quien la realidad se le presenta como sagrada y
oculta, pero, por elloy asu vez, como posibilidad de desocultamiento paradarles
alos dioses oportunidad de desocultarse.

Lo sagrado es la experiencia del ser oculto, la experiencia de ser, valga la
expresion, ser humano: asi seconstruyeel ser quelefalta, esdecir, eslaexperiencia
delalibertad que, entanto humanos, nosabre como posibilidad, historiay civilizacion.

Maria Zambrano se ha encargado de penetrar esa condicion paraddjica que
nos hace ser |o que somos. Desde su perspectiva, larelacion primigeniaque el ser
humano establecié con lo otro se dio respecto de los dioses, la cual no tenia otro
punto de partida que la conciencia misma de la diferencia ontolégica, de esa
condicion paraddjica. Desde esta perspectiva, retomo la pregunta de Zambrano
citada anteriormente: ¢cual esla matriz de donde un dia han surgido los dioses?

Interpreto, en mi lectura de El hombre y lo divino, que esa matriz o fondo
ultimo de donde ha surgido €l trato con lo divino tiene relacién —insisto— con
nuestra condicion finita, con el padecer nuestra trascendencia ontol 6gica.

Unavez explicitado el horizonte desde el cual aborda el tema de lo sagrado y
lo divino, Zambrano puede proceder a hacer —ahora si previa fundamentacion
ontol 6gica— una fenomenologia de lo divino. En El hombre y o divino escribe
gue no es desde hace mucho que el hombre cuentasu historia, examinay reflexiona
Su presente y proyecta un futuro sin contar con los dioses; a pesar de gque, como
ellamismalo afirmaen las primeras lineas de aquella obra, la tragedia humana
méximaseano poder vivir sin dioses, sin unarealidad distintay enteramente otra
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y, por €llo, también radicalmente abismal y que, sin embargo, no escapaal ser del
hombre, a su religiosidad. De lo divino le preocupa a Zambrano o sagrado y
ambos como experiencia, fendmeno individual, social, histérico; leinteresacémo
lo divino se ha manifestado y cdmo en tales manifestaciones se muestra no sélo
algo del ser del hombre, sino lo mas intimo de su ser: su carécter tragico, su
relacion conflictivaconlo divino.

Ser, valga la expresion, ser humano, existir, para Zambrano, es hacerlo en el
modo del lenguaje, del didlogo, del enfrentamiento con el otro, con losotrosy con
lodivino comoloradicamenteotro—delo cua, sinembargo, se han tenido diversas
y multiples experiencias que toman parte en el devenir histérico delas sociedades.

El hombre es el ente que existe enfrentado, resistido alo otro; y alo primero
gue of rece resistencia es alos dioses —a aquellos no manifiestos— es decir, alo
sagrado, delamismamaneraquelo sagrado seofrece a hombre como resistencia,
como ocultamiento.

Larealidad bajo laformadelo sagrado es, entonces, |0 que primero necesitael
hombre diferenciar; aquello que seleresisteterminarapor ser laresistenciapropia
del hombre. Cuando |o sagrado es desocultado, |o divino aparece.

Para Zambrano existen multiples formas de enfrentamiento entre el hombrey
lodivino, y unadeellas—queleimportade manerafundamental e histéricamente
manifiesta en muchos momentos— se traduce en lanegacién delo divino. Negar
lodivino paraliberarse el hombre, surazony su conciencia, o bien parahipostasiarse
en lahistoria—como en el caso de Georg W. F. Hegel.

Todanegacion delo divinoimplica, paraZambrano, unacondicién, unaapertura
paraque el hombre pueda ser, paraquelarevel acion delo humano se cumplay se
emancipe de lo divino. Es e caso mismo de la modernidad, donde Zambrano
observa una de estas negaciones. muertes de Dios (porque ha muerto maltiples
Veces), consistentes, precisamente, en ser negaciones. Muerte que, como dice
Friedrich Nietzsche, resulta ser unamera sustitucion de Dios por €l hombre, pues
éste conserva el espacio de lo trascendente y |o ocupa en una de las formas mas
simbdlicas del humanismo moderno.

Eralarevelacion del hombre. Y a verificarse estarevelacion del hombreen el horizonte
deladivinidad, e hombre que habiaabsorbido|o divino se creia—aun no queriéndolo—
divino. Se deificaba. Mas, al deificarse, perdiade vista su condicion deindividuo.®

s bid., p. 17.



Al principioerae delirio... 69

Zambrano no degjadever enello, al igual que Nietzsche, un prablema, un cierto
nivel de pasividad donde solo setrasladd delugar el fundamento. Porgue, por otra
parte, el hombre “es consciente de su propia limitacién, cuando se diviniza, en
realidad no se posee en un grado mas alto, sino que por €l contrario huye de si
mismo hacia una caricatura grotesca'y deforme que le esclaviza® .

Al deificarse, el hombreremedaaDiosy asi mismo sin ser ni lo uno ni lo otro
y sinafirmarse en ninguno delosdos. Son ambas—supone Zambrano— caricaturas
delodivinoy ello estragico. El hombre no puede vivir sin diosesy, sin ellos, é
mismo pretende serlo o bien ensayaladivinizacién de algo quele perteneceenlo
mas esencial: su historia, como en € caso de Hegel. “Lainterioridad se habia
transferido alahistoriay €l hombreindividuo se habiahecho exterior asi mismo.
Su mismidad fundada en la verdad que lo habitaba quedaba ahora transferida a
esasemideldad: lahigtorid’.” Sin embargo, anota Zambrano, la pretensién del hombre
de divinizarse a través de su historia lo devuelve —paraddjicamente— a la
experiencia asfixiante en la que pudo encontrarse cuando en larealidad llena de
dioses no encontraba espacio propio suficiente.

Lo mismo sucede con | as nociones capitales de lamodernidad y su mayor fe:
el progreso y la confianzaen el futuro. Asi, afirma Zambrano que

[...] ladeificacion que arrastrapor fuerzalalimitacién humana[...] provoca, hace quelo
divino se configure en idolo insaciable [como puede ser larazdn, lacienciao latécnica)
atravésdel cual el hombre—sin saberlo— devorasu propiavida, destruye él mismo su
existencia. Ante lo divino “verdadero” el hombre se detiene, espera, inquiere, razona.
Ante lo divino extraido de su propia sustancia, quedainerte.

El hombre se convierte en victimadel idolo que hainventado y se destruye con
él. En este sentido pregunta Zambrano si existe el hombre en lahoraactual, pues
éste parece haberse reducido a una especie que no le pertenece; pero con esa
reduccion tal vez favorece laoperacién contrariaque lahabiaproducido: vuelvea
degjar sitio paralo divino, paraquelo divino seinsintie como ausenciaque devora.
Singular fendmeno, del que Zambrano quiere dar cuenta. Pero, paraello, primero

6 Juan Fernando Ortega, Introduccion al pensamiento de Maria Zambrano, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1994, pp. 126-127.

" Maria Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., p. 17.

8 |bid., pp. 23-24.
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se pregunta en El hombre y lo divino: ¢como y por qué han nacido los dioses?
¢Podriael hombre haberse pasado sin ellos? Acercadelarespuesta, Juan Fernando
Orteganosdice:

Lo divino no es para Zambrano [...] unarealidad que trasciende radicalmente nuestra
experiencia, y alaque solo Ilegamos racional mente por esaviaindirectadelacausalidad
eficiente, sino que lo divino es algo que se nos da experimentalmente, de una manera
obscuray misteriosa sin duda, pero no menos cierta.®

El hombre no ha inventado a los dioses, sino que los encontré con su viday
tampoco haideado la matriz de donde ha surgido un dia, ya que —continGa refle-
xionando lafil 6sofa espafiola— son parte de la experienciade vivir humanamente,
end modo delareligiosidad; esaeslamatriz queno seinventa, € ser del hombre, su
condicién ontol 6gica aqui traducida en la trégica experienciade ser € ente que ha
sentido estar siempre frente a algo radicalmente otro.

En su situacion inicial el hombre no se siente solo. A su alrededor no hay un “espacio
vital”, libre, en cuyo vacio pueda moverse, sino todo lo contrario. Lo que le rodea esta
lleno[...], y no se sabe de qué. Mas podria no necesitar saber de qué estalleno eso que
lerodea. Y si lo necesita es porque se siente diferente, extrafio [...] larealidad le des-
borda, le sobrepasay nolebasta|...] larealidad |e agobiay no sabe sunombre[...] noes
redidad, esvisionlo quelefalta. Sunecesidad inmediataesver. Que esarealidad desigual

se dibuje en entidades, que lo continuo se dibuje en formas separadas, identificables.’®

Por esto Zambrano afirma que al hombre no es que le haya faltado espacio
—éste sobraba—, sino que lo sagrado invadia la totalidad. De hecho, por esto €
hombre necesitaba crearse un espacio para si y, una vez dado, lo divino podia
desocultarsey convertirse parael hombre en unamaneradetratar larealidad. La
matriz, entonces, de donde han surgido los dioses eslafalta de espacio humanoy
laplenitud originariadelo sagrado.

9 Juan Fernando Ortega, Introduccion al pensamiento... op. cit., p. 118. Este autor espafiol es uno delos
maés importantes intérpretes de la obra de Zambrano. En general, coincido con su acertada interpretacion
de este temay apoyo €l andlisis que desarrollo en este articulo en la interpretacion de Ortega.

0 Marfa Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., pp. 28-29.
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He mencionado que paraMaria Zambrano lo sagrado implicalo oculto, 1o no
desoculto; y lo sagrado desocultado, manifestado y aparecido son los dioses, 1o
divino; por €ello, € primer trato del hombre con la realidad tiene relacion con la
transformacion de lo sagrado en lo divino. EI hombre puedetratar con larealidad
s0lo cuando ésta se hadesocultado, cuando laresistenciadel hermetismo originario
delo sagrado ha cedido y puede, entonces, el hombre comenzar adarse un lugar,
a tener un espacio entre la asfixiante realidad sagrada cuando ain no se habia
desocultado. En ese sentido, lo divino y los dioses no vienen allenar un espacio
vacio—enlo sagrado todo estalleno—, sino que comparecen parahacer accesible
larealidad a hombre y para que éste se busque un lugar en esa realidad que, a
diferencia de él, aparece plenay cerrada. Dice Zambrano:

Cadadiosabreun caminoenel arcanoinicial, enel lleno que esoriginamentelarealidad
y querodeaa hombre. No esel vacio el que sepuebladedioses, sino al revés: esel lleno
delaplenitud arcana, sagrada, el que seabre, sehace accesibleatravésdelosdioses. Ellos
abren camino y lavidahumana puede desenvolverse, encontrando un hueco queesal par
unaguia, camino en el espacio dejado en libertad, por donde se puedetransitar, ir hacia
alguna parte. Transitar es justamente vivir; poder y tener donde ir. Mas primeramente,
cuando todavia no habia dioses, no era posible el tréansito. EI hombre sin dioses esta
cercadoy perdido alapar en un contorno Ileno, hermético, inaccesible, sin caminos.*

Es en este sentido que Zambrano afirma que los dioses pueden ser unaforma
detrato con larealidad. Se trataria de lamanifestacién originariade unarealidad
hostil, angustiante por hermética, poco presta a manifestarse, pues, como decia
antes, se le daal hombre originariamente como compl eta ocultacion; por eso, en
ese nivel el hombre se ve ocultado para si mismo y no tiene aun espacio propio.
Esta ocultacion de si mismo corresponde también a lo llamado por Zambrano
como una situacién de delirio inicia y que habra de traducirse en un delirio de
persecucion (por ello, primero somosen el delirioy no enlarazén); yaqueen esa
realidad llena, plenay oscura € hombre se siente mirado sin ver. Por €llo, 1o
primero que necesita es ver, tomar distancia frente a ese lleno, frente a esa
presencia —que luego serian los dioses— de la realidad y que, sin embargo,
encubrelarealidad mismay no nosladejaver. Faltaahi, entonces, lavision. Falta

1 Ibid., pp. 236-37.
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latransformacién de lo sagrado en lo divino; aunque no se debe olvidar que, aun
yaconlo divino manifestado, laocultacién vuelve adarse ahoraen el plano delos
dioses y no de la realidad, pero cuando menos ésta ya permite ser tratada —el
trato que luego setendra que buscar serayael propio trato con los dioses mismos.

En este sentido, Zambrano sefialara que la primeramanifestacion delo divino
esdl terror, lainmensidad delo sagrado desocultado, la pura presenciaoscuraque
mira, pero que no sedejaver. Existen dosnivelesenloscualesel hombre sesiente
perseguido: frente alarealidad sagrada, plena, incomprensible y —yadespués—
frenteal lleno delosdioses mismos que, sSin embargo, han posibilitado yael aparecer
delarealidad.

Asi, se hace més evidente que ladiferenciaestabl ecida por Zambrano continta
sisteméticamente entre lo sagrado y lo divino.

Zambrano distingue claramente entre “lo sagrado” y “lo divino”. Lo sagrado es ese
“fondo ultimo delarealidad” en que todo se sustenta. Lo divino es lamanifestacion de
esa realidad, la forma en que el hombre capta o define esa realidad que esta ahi
incuestionable y absolutamente presente [...] La realidad es fundamental mente ese
fondo oscuro y misterioso de donde todo arrancay en el que todo se fundey alo que
todo tiende.*?

En este sentido, Zambrano anota que la “realidad [...] es algo anterior a las
cosas, es una irradiacion de la vida que emana de un fondo misterioso; es la
realidad oculta, escondida, [que] corresponde en suma a lo que llamamos
‘“sagrado’” . La realidad para el hombre es justo la que puede ser sagrada y
profana, porque la realidad para otros entes es simplemente agua en € agua,
como afirma George Bataille; a hombre, segin Zambrano, le falta realidad, la
suya, laque hade construirse, su libertad. Al animal le sobrarealidad, no necesita
la suya propia, esta en la realidad dada a sus anchas y no es necesario mas: €
hombre, y s6lo él, esquien necesitalo divino porque sabe de su ser amedias, de su
insuficiencia ontol 6gica. De ahi su necesidad de ser, de darse un ser, de volver a
nacer humanamente. Por ello lareligiosidad tiene un carécter ontol 6gico.

12 Juan Fernando Ortega, Introduccion al pensamiento... op. cit., p. 130.
3 Marfa Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., pp. 32-33.
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Con base en |0 anterior, Zambrano puede anotar que laaparicion delosdioses
representa el final de un largo periodo de oscuridad y padecimientos. No es que
los dioses vengan a completar lainsuficiencia humana, sino que es €l padecer la
realidad sagradalo que vienen acolmar, pero nuncael ser amediasdel hombrey,
mas bien, le permiten a éste comenzar acrearse un ser y un espacio. Pero esto no
restael caracter mismo con € que aparecen | os dioses como devoradores —como
parte también de un pleno, de un hermetismo donde tampoco parece haber espa-
cio para lo humano (de por si ya no lo habia en el ambito de lo sagrado)— y
parece gque los dioses, al permitir la manifestacién, vuelven a presentarse como
ocultacién que devoraa hombre: éste se siente perseguido sin ver.

No voy adesarrollar aqui, debido a la extensa naturaleza del tema, todas las
experiencias de lo divino que Zambrano considera.** M e concentro, entonces, en
una de las formas de revelacién y develacion de lo divino que le interesa
singularmente: lanada.

Como anota Juan Fernando Ortega, la nada se presenta, seglin Zambrano,
como la Ultima revelacion de lo sagrado aparecida en Occidente; la nada como
enmascaramiento delo divino.

Podrian dividirse las cosas de la vida en dos categorias: aquellas que desaparecen
cuando las negamos y aquellas otras de realidad misteriosa que, aun negadas, dejan
intactanuestrarelacion con ellas. Asi, eso que seocultaen lapa aracas impronunciable
hoy: Dios.®®

14 A través de su concepcion de lo sagrado y lo divino, Zambrano desarrolla, asu vez, unahistoriadelas
diversas maneras en quelo divino se hamanifestado en lahistoriade Occidente. Con ello, realizatambién
un diagndstico histérico del aparecer de o divino en la vida contemporanea. En este punto, Chantal
Maillard —destacada intérprete de Zambrano— afirma que lo que la filésofa espafiola realiza es una
fenomenologia delo sagrado y lo divino, en donde “fenomenol ogia es entendida por Zambrano como €l
estudio de |os fendbmenos en cuanto son ‘1o que aparece’ (se trata propiamente de una fenomenologia de
corte heideggeriano). Lafenomenologiadelo divino sera por tanto el estudio de lamanifestacién (lo que
se presenta de lo divino en el hombre y para el hombre) [...] La fenomenologia de lo divino puede de-
finirse entonces como ladescripcion de esainsistentey tan amenudo desorientada busquedadel ser desde
ladisgregacion [ ...] porque lavida misma se hall6 escindida cuando el hombre tom6 concienciadel ‘si’,
cuando lareflexién articul 6 la distancia, separando asi la esencia de la estancia’ (cfr. Chantal Maillard,
“|deas paraunafenomenol ogiadelo divino en MariaZambrano”, en Anthropos. Revista de Documentacion
Cientifica de la Cultura, nims. 70-71, 1987, p. 124).

15 Maria Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., p. 134.
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Zambrano subraya, asi, que larelacion con lo divino cambia de signo pero no
desaparece; incluso podria decirse que se intensifica, de manera que es posible
afirmar que cuanto més fuera del horizonte parece la relacion —el objeto de
ella—, maés profunda es, aungue propiamente la relacion como tal se abisma,
porque unadelas partes que tenialamaximarealidad comienzaadiluirse. Laotra
parte, nosotros, nuestra vida, se abisma a su vez por quedar en una situacion
indefinible. Esto representa para Zambrano una nueva version de lo divino pero
no su anulacion. Asi, anota que “la ausencia, € vacio de Dios, podemos sentirlo
bajo dos formas que parecen radicalmente diferentes a simple vista: la forma
intelectual del ateismo, y la angustia, la anonadadora irrealidad que envuelve a
hombre cuando Dios ha muerto” .’

Por ello Zambrano no menciona propiamente que la muerte de Dios sea una
delasrevelacionesdelo divino, sino que ella, mas bien serefiere aeclipsesdelo
divinoy que se han dado en muy diversos momentos. Esto no esalgo privativo de
la modernidad: es propio de lo divino el ocultarse también, el verse eclipsado,
negado en Ultimainstancia; lo divino eclipsado, oculto, constituye un regreso alo
sagrado, a un momento de |o sagrado. La presencia de lo sagrado vuelve en los
eclipsesdelodivino.

En lahistoriaconocidasiempre hallegado un momento en que los dioses han muerto. Y
esextrafio. Lo divino, aquello que el hombre hasentido comoirreductibleasu vida, sufre
eclipses|...] y encualquieradelascosas hallegado el instanteterrible de que eso divino,
irreductible alo humano, ha corrido la suerte de lo humano: pasar, ser vencido y aun
morir [...] asi tenemosun proceso ‘ sagrado’ dedestruccion delo divino, taninevitableen
su acaecer como €l momento contrario.”

De esta manera, se podria decir que “es el ateismo, pues, €l producto de una
accién sagrada, delaaccién sagrada entretodas que eslade destruir aun Dios’ .28
Entonces, como hien lo observa Juan Fernando Ortega,

[...] Zambrano advierte quelo que se eclipsano es“ ese fondo oscuro, permanente” que
ellallama“lo sagrado”, sino su manifestacion, laformadeterminadade configurarse“lo

1 |hid., p. 135.
7 |bid., p. 136.
8 |bid., p. 139.



Al principioerae delirio... 75

divino”. El ateismo eslatareatambién sagradade depurar un esquemade manifestacion
de Dios paradar paso aunanuevay més depuradamanifestacion de“lo sagrado”. Enla
filosofiamodernalallegadaal ateismo pasapor laexaltacion teistade Spinoza, en €l que
lapresenciadelo divino setornaun climairrespirable parael hombre. Podriamos decir
que en Spinoza el hombre ha muerto, Dios no le ha dejado espacio propio [...] pero esa
exaltadapresenciadelo divino estabareclamando lareaccién del hombre que quiere ser
[...] y no encuentra otro camino para afirmarse que la muerte de Dios.*®

De esta manera, € hombre, que también ha necesitado de lo divino para ser,
busca en ocasiones salir de lo divino, para ser hombre y es cuando eclipsa lo
divino. Es necesario en esos momentos que Dios muera, que lo divino seretraiga
nuevamente alo sagrado y que vuelvaahundirse, a abismarse en la oscuridad, la
cual también essigno del ser humano, de su ser y sus oscuras entrafias; estambién
un descenso alos inferos de lo sagrado que nos habitan porque también €l ser del
hombre es ocultacion y desocultacion. Nétese aqui lareferencianietzscheana: la
muerte de Dios es el amanecer delatierra, las entrafias, €l cuerpo, e fundamento
delirantey abismal que nos constituye.

Asi, afirmaZambrano que:

Por eso lasoledad de Nietzsche[...] no eslasoledad delaconciencia, sinoladel hombre
ensuinfierno entrafiable que clamaaun Diosinexistente—al vacio de Dios—y queriendo
dejar definitivamente de ser mendigo, engendra un dios en su soledad. Extrafio parto
humano, como si laluz hubiese revelado en el oscuro interior del hombre, enlaoscuridad
rebelde alaconciencia, un semidios aprisionado.?

No se debe olvidar que Zambrano establece, a este respecto, una puntual
criticaa Nietzsche: paraellael superhombre es también una sustitucion de Dios
por anhelo de Dios. Asi, afirma Zambrano: “Nietzsche trasladd |aomnipresencia
de lo divino alavida. Un instante de esa vida rescatada |levara en si todas las
vidas posibles’.?* Pero con ello, para Zambrano, €l trascender quedaba impo-
sibilitado; Nietzsche quedabaprisionero en el eternoretorno, lo cual esparaellala
prision del hombre repitiéndose a si mismo, encarcelado en si mismo y en sus
entrafias.

19 Juan Fernando Ortega, Introduccion al pensamiento... op. cit., p. 138.
2 Marfa Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., pp. 167-168.
2 1bid., p. 171.
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Elloimplicaria, paraZambrano, volver alanoche de donde parten lasteogonias,
aesa nada como |lo negativo delo divino. Aqui debo mencionar que el temade
la nada en la fil6sofa espafiola cobra importancia especifica: no habla ya de la
nada solamente en su sentido ontol 6gico, sino también como o negativo de Dios,
la permanenciaen el puro estado oscuro y hermético de lo sagrado.

Aqui se puede observar, a par que una lejania —parcia— con respecto de
Nietzsche, unacercaniacon Martin Heidegger en el tratamiento del sentido en el
gue Zambrano trabaja €l problema de la nada: “en este punto, como en ningin
otro, se justificala afirmacion del profesor 1. Aranguren que llama a Zambrano
‘un Heidegger con acento espariol’”.?

Zambrano aborda el tema de la nada en relacion con la experiencia de la
angustia que irrumpe en el hombre, experiencia del vacio y de la nada del ser.
Coincide con Heidegger en que €l olvido de la nada ha recorrido la tradicion
filostfica; anota que la filosofia no ha penetrado en tales inferos. La filosofia
ignoré la nada; més alin, Zambrano apunta que desde el mismo Parménides la
filosofiase apartd del problemadelanada—delacual éste yahabiasefialado que
no hay idea—, de manera que ésta se tradujo en lafilosofia posterior como algo
gue en términos del ser era simplemente impensable.

El problemadelanada, a parecer, seconvirtié en un problemade indole exclu-
sivamentereligioso y abandond € terreno ontol dgico, del ser. Por ello, Zambrano
afirmaque“lanadacomotal aparecio, no enlafilosofia, sino enlareligién, como
ultimo fondo de donde salieralarealidad toda por un acto creador” .

Sin embargo, lafilésofaasegura que, aun en el ambito delareligion (como lo
es en el caso del cristianismo mismo), la nada como problema qued6 también
condenadaalasombra, alaoscuridad. Estanadaque no tuvo lugar enlafilosofia,
tampoco pareci6 tenerlo en lareligion de lamuerte en lacruz.

Estanadano pudo enredlidad entrar aformar parte delafilosofiaque se ocupadelascosas
creadas, delas cosas que son, que estén dentro o bajo el ser. Sdlo a hombre podiaafectarle
estanada. Pero le afect6 poco, en tanto que ente pensabley definible, le afectariaen su
vida, en su agoniade criatura perdidaen lastinieblas.

22 Juan Fernando Ortega, Introduccién al pensamiento... op. cit., p. 141.
2 Marfa Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., p. 177.
2 Ibid.
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Es decir, incluso cuando se olvida el problema de la nada, ésta es padecida,
sentida, experimentada. En términos de Zambrano, quien no deja de recordar a
Heidegger, lanada, aun cuando no pudieraser pensada, si puede ser experimentada
porgue se nos da en las entrafias:

Son ellas[lasentrafias], esen ellas, en suirreductible sentir donde aparece el sentir dela
nada; lanadaque no puede ser idea, pueses|o que devora, |o que més puede devorar: “1o
otro”, que amenaza alo que el hombre tiene de ser; pura pal pitacion en lastinieblas.®

Y mas adelante afirma que:

Lanada, cuando pasa por las entrafias, se transformaen ser, son ellaslas quele dan
el ser de que adolece[...] las cosas que no son nada, son algo cuando se | as padece.
Hastael vacio, hastalaausencia, cobracaracter positivoy seasemejaalapresencia.®

Habiamencionado quelaconcienciafiloséficaexilié el problemadelanaday
gue éste se convirtid, posteriormente, en una cuestion religiosa. La conciencia
gue en Occidente acogi6 el problemade la nada fue, para Zambrano, una de tipo
religioso. Anota Juan Fernando Ortega que esta absorcién del problema de la
nadaen laconcienciareligiosa se dio apartir de Martin Lutero, con quien, segiin
Zambrano, Occidente enfrent6 su propiasoledad, sus propiosinferos. “apartir de
Lutero, cuya religion reintegra al hombre a las tinieblas primeras del ser, ala
soledad desnuda frente a Dios’.?” La hada sera asi, en estos términos, imagen
mismadelo divino, de Dios; |o cua propiamente seratenidapor y como experiencia
en los grandes momentos de lamistica: hundirse en el abismo secreto delo divino,
en donde Dios —segun Zambrano— aparece como €l todo sin fronteras que
incluyelanada: lanadadel ama.

Lanadaesimagen primeradelo divino en el purofondo delo sagrado. Aquélla,
asume Zambrano, es una de las Ultimas manifestaciones de lo divino, Ultima
definicion de Dios que, sin embargo —insiste— es unamanera de develacion de

% |pid., p. 155.
% |pid., p. 185.
2 Ibid., p. 177.
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lo divino, unaformaen que lo sagrado continta desocultandose. En este sentido,
estarelacién con lo divino es propiadel mundo contemporaneo eimplicaque: “La
nada en la que el hombre se enfrenta no es, segin Zambrano, la ausencia de lo
otro, sino del otro, no de algo, sino dealguien”.? En laausenciade ese alguien es
como serevelalo divino, en su hueco: lanada, € Otro. Asi escomo senosdesvela
hoy lanada, como ausencia, unaexperienciadelo divinoy unavueltaalo sagrado:
“El fondo sagrado de donde el hombre se fuera despertando lentamente como del
suefio inicial reaparece ahora en la nada’ .

En este &mbito, entonces, lanada se nos muestracomo |0 sagrado que reaparece
en su méxima resistencia. Pero el hombre, como ha experimentado en si mismo
esa nada, puede entonces reconocerla en lo divino y aun generarla, segin
Zambrano, en el mundo contemporaneo; eslo sagrado puro sinindicio alguno de
gue podra ser develado. Con €llo, afirma, retornamos a momento anterior ala
mostracion de lo sagrado y su conversion en lo divino. De esta manera, esta
reversion estambién promesade un nuevo nacimiento delo divino. Promesaque,
seguin Zambrano, Nietzsche mismo se hizo pero se neg6 a esperar, a quedar
sumergido en la pura noche oscura de o sagrado sin esperar yaalo divino.

Sin embargo, parala fil6sofa espafiola solo es aparente |a huida de lo divino
respecto del horizonte humano, pues, a parecer, el hombre contemporaneo permite
—aunque clandestina, oscuray timidamente— la presenciadelo divino. Estase
insindia en la misma medida en que se le relegaala sombra. Lo divino transitaa
hurtadillas, exponiéndose solamente de unamaneraextrafiay velada. Pese aesto,
0 més bien por ello, pareceria ser € testimonio de que lo divino vive ain en la
concienciareligiosa, aunque tenuey oscuramente.

Todo esto significa paraZambrano, como acertadamente anota Juan Fernando
Ortega, que“ estasmulti plesmanifestaci onestestimonian laimposibilidad del hombre
de vivir sin sentirse vinculado a lo profundo, a lo sagrado, que no deja de
manifestarse”.*Y ello eslo que Zambrano llamael carécter ontol6gico delareli-
giosidad. Lo divino esta siempre naciente para el hombre porque su condicion
de posibilidad (el espacio que lo hace aparecer, esto es, lo sagrado) es el fondo
originario delavida, sutrasfondo ultimo. Lo sagrado esfondo originario tanto del
ser como del ser del hombre en tanto ocultamiento y desocultamiento. Enel hombre

2 Juan Fernando Ortega, Introduccién al pensamiento... op. cit., p. 145.
2 Marfa Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., p. 215.
%0 Juan Fernando Ortega, Introduccion al pensamiento... op. cit., p. 156.
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acaece la oscuridad misma, el fondo dinamico de lavida, fuente a su vez detoda
luz, aparecer y manifestaciéon; somos ya siempre no-ser, oscuridad sagrada,
condicion de desocultamiento. Lo sagrado es ese

[...] fondo oscuro|...], secreto, inaccesible. Esel arcano. Y todo lo que rodeaal hombre
y @ mismo es arcano. El hombre es la criatura para la cual larealidad se le da como
inaccesible. Pero semprehasentido |anecesidad ineludible de despejarla, de abrir camino,
dellegar a€llo, de quele seamanifestado. L os dioses son lasformas de esamanifestacion
enqueel arcano serevela®

En suma, Zambrano se ocupaen El hombrey o divino —através del andlisis
gue he descrito aqui— de reflexionar acerca de laposibilidad de un retorno delo
divino, lo cual no seriaparadlaotracosaqgue unintento de refundar unanocion de
lodivino en el espacio delo humano. Paraesto, esnecesario reconocer lasmultiples
maneras en que lo divino se nos ha ofrecido y, aun, resistido.

31 Maria Zambrano, El hombre y lo divino, op. cit., p. 236.





