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un breve informe sobre el curso de sus investigaciones para optar a la
ominacion de una plaza de profesor extraordinario en la Universidad de
Marburgo. De ahi que se le conozca también como Informe Natorp. El informe
en cuestion se titula Interpretaciones fenomenol gicas sobre Aristételes. Indi-
cacién de la situacion hermenéutica. Su principal interés desde €l punto de
vista de la evolucion del pensamiento del joven Heidegger radica en que, por
primera vez, se anuncia, de manera programatica, €l proyecto de una ontologia
fenomenoldgica a hilo de una destruccion de la historia de la ontologia. Un
programa que anticipa uno de los nlcleos teméticos de Ser y tiempo, a saber, que
ladeterminacion del sentido del ser pasa por un previo estudio de las estructuras
constitutivas de aquel Unico ente que de alguna maneraya comprende el ser. Ese
ente no es otro que lavidahumana, el Dasein. S6lo asi se esta en condiciones de
afrontar el reto de la pregunta filoséfica por antonomasia: la pregunta por el sen-
tido del ser. De ahi que no pocos estudiosos de |a obra temprana de Heidegger
consideren este breve, pero denso escrito como el punto de partida de su

E el otorio de 1922, Martin Heidegger redacta, ainstancias de Paul Natorp,
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pensamiento. Ahora bien, no es mi intencion entrar a valorar aqui las diferentes
interpretaciones ofrecidas alrededor del Informe Natorp; mas bien, me limito
—aprovechando lareciente publicaci6n en castellano de este escrito—* aanalizar
y comentar €l significado de algunos de |os términos fil 0s6ficos fundamental es
gue Heidegger acufia en este intrincado texto de 1922, con €l fin de facilitar l1a
comprension del mismo atodos aquellos que no estan familiarizados con la par-
ticular jergafilosoficadel joven Heidegger.

ACLARACIONES TERMINOLOGICAS

1) Das We, que en funcion del contexto se puede traducir por € cémo, el modo,
lamanera o lamodalidad, constituye una categoriafundamental de la existencia
humana. Cabe recordar que el programa filosofico que va tomando cuerpo en €l
transcurso de las primeras | ecciones de Friburgo, impartidas por Heidegger entre
1919-1923, gira en torno al intento de articular conceptualmente los diferentes
modos através de los cuales se relacionalavida humana con el mundo en el que
se halla inmersa. En otras palabras, se esfuerza por mostrar cuales son las
estructuras ontol dgicasinherentes aesamismavidahumana. Este esfuerzo recibe
diferentes nombres durante este periodo: ciencia originaria de la vida (1919),
hermenéutica fenomenolégica del Dasein (1922) o hermenéutica de la factici-
dad (1923). Diferentes eshbozos y variantes de la analitica existencial de Ser y
tiempo (1927).

Esta ciencia originaria de la vida no consiste tanto en describir e contenido
objetivo, el qué (Was) de las vivencias de la existencia humana como en
comprender €l modo en que serealizan esasvivencias, el como (We) se establece
larelacionintencional entrelaviday el mundo a que estareferido. El cuidado, l1a
solicitud, lacaida, el uno o la preocupacién son algunas de las modalidades que
ilustran como se desenvuelve lavida con el mundo de las cosas y con las demés
personas. Ahora bien, ante la insatisfaccion que le produce la fenomenologia
reflexiva de Edmund Husserl por colocar lavidainmediatay susvivenciasantela
region autébnoma de la conciencia teorética segun el esquema sujeto-objeto,
Heidegger se decide a elaborar o que é mismo llama una fenomenologia

! Martin Heidegger, Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristételes. Indicacion de la situacién
hermenéutica [Informe Natorp], edicion y traduccién de Jestis Adrian Escudero, Madrid, Trotta, 2002.
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hermenéutica que busca penetrar en las tramas de significado que configuran la
comprensi6n pretedricay arreflexivaquelavidayasiempretienede si misma. En
definitiva, estetexto no hace més queintensificar esterechazo explicito del clasico
paradigmade lafilosofiadelaconciencia, por considerar que esincapaz de hacer
accesible ese nivel de donacion originariay de manifestacion inmediataen €l que
primariamente se dalavida antes de cualquier tipo de reflexion.

Este andlisis estrictamente modal de la vida humana se caracteriza por un
enconado esfuerzo de relativizacion de lateoria. Desde € trasfondo de la discu-
sién con Husserl y €l neokantismo, |a propuesta hei deggerianade unaarticulacion
comprensiva de la vida humana o Dasein se realiza en términos de indicadores
formales (lo que en Ser y tiempo equivale alos existenciales). Con esta nuevafor-
mulacién terminoldgica se busca una alternativa al engorroso concepto de
categoria, imbuido de unas resonancias epistemol 6gicas queyael joven Heidegger
pretende evitar a toda costa. La indicaciéon formal no comparte en absoluto €
interésdelateoriapor ordenar y catal ogar losentes, esdecir, por fijar su contenido
objetivo, su qué (Was). Lo decisivo del planteamiento de Heidegger es que los
rasgos que constituyen ontol 6gicamente la existencia humana tienen que ser
realizados, ejecutados, |levados a la practica en cada ocasién. Por tanto, la
naturaleza movil y el carécter histérico de la vida factica no responden a los
pardmetros de una esencia dotada de un contenido eidético invariable y uni-
versalmente valido, sino que encarnan un como (We), un determinado modo de
ser particular y contingente. Paradecirlo gréficamente: existiendo nosjugamos €l
tipo. Y lo que determina el modo propio o impropio de la existencia del Dasein
depende de como actualiza, de como realiza, de como dinamiza las posibili-
dades de ser asu alcance. (Paralacuestién de laimportanciametodol 6gicadelos
indicadores formales en la arquitectura de la analitica existencial).2

2) La expresion als-was, que se puede traducir por como-algo, en-tanto-
gué, en-cuanto-algo o como-qué, conforma uno de los principales nlcleos de la
transformacion hermenéutica de la fenomenologia emprendida por Heidegger
durante esta fructifera etapa de incubacion de Ser y tiempo. ¢Cud es esaidea?
Lapremisaontol 6gicade que toda vivenciay de que todo fenémeno seinscriben

2V éanselas Observacionesala Psicol ogiade las concepciones del mundo de Karl Jasspersde 1919-1921
[GA 9:8-11y 27-33], laslecciones del semestredeinvierno de 1920/1921 I ntroduccion alafenomenologia
de la religion [Ga 60: 88 11-13], el curso de 1921/1922 Interpretaciones fenomenol égicas sobre
Aristételes [Ga 61: 16-41] y, més tarde, las lecciones de 1929/1930 Conceptos fundamentales de la
metafisica. Mundo-Finitud-Soledad [Ga 29/30: § 70]).
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en unarealidad yasiempre preinterpretadade algliin modo, asaber, quelaexistencia
humanase mueve en cada caso en un horizonte de sentido publicamente vertebrado,
gue de una u otra manera le resulta familiar y que, por tanto, precomprende,
aunque tan solo sea ateméticamente.

Desde €l trasfondo de este horizonte de sentido previamente dado, desde €l
plano de esta apertura preobjetiva 'y comprension inmediata del mundo (que,
naturalmente, trae ala memoria el factum de la precomprension del ser de Ser y
tiempo) se estableceran dos modalidades basicas de determinar algo como algo:
e cémo hermenéutico de la comprension primariay €l como apofantico de la
proposicion. Formular una proposicion, emitir un juicio es decir o predicar algo
sobre algo. Pero esa misma operacion predicativa es secundaria respecto al estar
yaen el mundo inherente ala existenciahumana. Una cuestion que Heidegger ya
tratd, si bien en otros términos, en las tempranas lecciones de 1919 La idea dela
filosofia y el problema de la concepcién del mundo.

Sirva como muestra de esta importante distincion entre un nivel antepredi-
cativo de realidad y otro predicativo, la densa descripcién fenomenoldgicade la
vivenciade la catedra que se lleva a cabo en las mencionadas lecciones de 1919
(cfr. Ga 56/57: § 14). Heidegger invitaalos estudiantes afijar la atencion sobre
un tipo de vivenciade su mundo circundanteinmediato: lacatedraquetienenala
vistay desdelaque el profesor Heidegger leshabla. Ahorabien, (quéeslo quese
vedeinmediato?, ;quéeslo primero quesalea encuentro? ¢El color, laforma, la
ubicacion espacial de la catedra? ¢O, por €l contrario, la citedra tal cual se da,
conloslibros, lasnotasy latizaque reposasobre ella? Desde el giro hermenéutico
de lafenomenologia ya comentado, resulta obvio que la catedra se da de golpe,
gue se comprende, deinmediato, desde un contexto familiar como € aulaquelos
estudiantes visitan regularmente, desde un mundo estructurado de manera simboé-
lica como € universitario. Como dice Heidegger, la cdtedra mundea, es decir,
congregatodo un ambito de recuerdos, vivenciasy objetos aglutinadosentorno a
la catedra.

Con este nuevo y revolucionario planteamiento se consuma, ya en 1919, un
radical cambio de perspectivametodol dgica: sepasadel paradigmadelapercepcién
delafilosofiadelaconcienciaal paradigmadelacomprensién delahermenéutica.
Por otro lado, el andlisis de la doble estructura hermenéutica y apofantica del
|6gos realizado en las lecciones del semestre de invierno de 1925/26 Légica. La
pregunta por la verdad (cfr. Ga 21: § 12), asi como el § de Ser y tiempo sobre
los fendbmenos de lacomprension y de lainterpretacion (cfr. GA 2: 88 32y 33) se
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mantienen en unalineade argumentacion similar alaexpuestaen el citado jemplo
de la céatedra.

3) Enrelacion con laexplicacion del término anterior, el worauf o €l woraufhin,
traducible por el hacia-donde, el aquello-con-vistas-a-lo-cual o el aquello-
conforme-a-lo-cual, se corresponde con el horizonte de sentido que sirve de
fondo de proyeccion y de principio de comprension. Quiza por ello resulta mas
comprensible en castellano hablar de horizonte o, en algunos momentos, de meta.
Pero no se trata de un horizonte o de una meta que estén por detras o por delante
del Dasein, sino que éste ya siempre forma parte de aquellos. Heidegger esta
afirmando, contra la opinion de Natorp de que resulta imposible escapar a la
inevitable objetivacion de cualquier vivenciaintencional, que hay que superar €l
esguema sujeto-objeto, romper con la idea de que existe un yo contrapuesto al
mundo para dar paso a una relacion mucho mas dinamica entre ambos (cfr. GA
56/57: 8§ 20).

Evidentemente, Heidegger se hace eco de la nocién husserliana de inten-
cionalidad paramostrar laestrictacorrelacion existente entrelavivenciaintencional
y €l objeto intencional, parallamar laatencién sobrelaintrinseca copertenenciade
mundoy el yo queviveen é.2 Ahorabien, Heidegger —adiferenciade Husserl—
coloca el acento sobre el mundo en detrimento de la actividad constitutiva de
laconcienciapura. El woraufhin, al igual quedespuéséel estado de abierto analizado
profusamente en Ser y tiempo, muestra que las cosas no se dan primariamente a
la subjetividad de la conciencia, sino que yasiempre nos salen al encuentroen el
ambito abierto del mundo, del aqui del Dasein, en €l que estamos previamente
instalados y desde el cual nos las tenemos gque ver con las diferentes personas,
situacionesy cosas. Con este cambio de perspectiva, la problemética que expone
Heidegger cobraunanuevadimensién: yano se preguntapor los diferentes modos
de darse las cosas como en el caso de Husserl, sino que ahora se plantea la
cuestion trascendental de como es posible algo asi como € darse en general.

4) La triada de Blickstand, Blickrichtung y Sichtweite constitutiva de la
situacion hermenéuticaindicaque todainterpretacion se enmarcaen unarealidad
sociocultural concreta, se remontaaunatradicién yatransmitida o se alimentade
la cultura ala que pertenece quien interpreta. En otras palabras, jamés se dauna
interpretacion libre de presupuestosy exentade val oraciones, tal como preconiza

3 Véanse, por ejemplo, las lecciones del semestre de invierno de 1921/1922 Investigaciones
fenomenol égicas sobre Aristételes [GA 61: 50 y sg].
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€l ideal husserliano de unafilosofiacomo cienciaestricta. En este sentido, Heidegger
sostiene —al igual que lo hara mas tarde Hans-Georg Gadamer en Verdad y
método— que toda interpretacion correcta tiene que protegerse frente a la
arbitrariedad de las ocurrenciasy frente alos propios habitos lingtisticos. De ahi
la importancia metodol égica concedida a la clarificacion de la situacién
hermenéutica de la que parte esta investigacion sobre |as estructuras ontol 6gicas
de lavida humana. Si se desea lograr una aproximacioén correcta 'y adecuada o,
como dira después €l texto, una apropiacion originaria del fenémeno de lavida
factica o del Dasein —que no esté lastrada teoréticamente, distorsionada por la
tradicion filoséfica o desfigurada por lasinterpretaciones publicas—, es menester
tener muy claro cuéles son las presuposiciones implicitas en todo acto de
interpretacion.

La misma hermenéutica, en cuanto factica, se mueve esencialmente en la
esfera de la comprension preontol 6gica que la vida tiene de su propio ser. Su
principal tarea consiste en hacer transparente, en explicitar, de manera concep-
tual, esa apertura primaria de sentido. ¢Y cémo se lleva a cabo esa tarea?,
basicamente, tomando como hilo conductor el sentido del ser de lavidaféctica.
La apropiacion de la situacion hermenéutica, de la que Heidegger habla agui en
repetidas ocasiones, va encaminada a conquistar criticamente ese horizonte de
sentido ya siempre dado en el que se encuentra € fendmeno de la vida para
desenmascarar, en una estrategia de desmontaje o destruccion, 1os conceptos
operativos en la precomprension de ese fendmeno de laviday devolverlos a su
origen.

Aqui se sefidan las tres coordenadas del punto de mira (Blickstand), de la
direccion de la mirada (Blickrichtung) y del horizonte de la mirada (Schtweite).
Mas tarde, esa situacion hermenéutica quedara definitivamente configurada por
latriple estructura de Vorhabe (presuposi cion o presupuesto, esto es, €l horizonte
de sentido dado previamentey quefacilitaunacomprensiéninmediatadel contexto
en el que nos van saliendo a encuentro diferentes cosas, personas, situaciones o
problemas, asi como una comprensi 6n de esos mismos entes), Vorsicht (prevision
0 manera previa de ver, es decir, la perspectiva bajo la cual se colocan cada vez
€Sas C0Sas, personas, situaciones o problemas; por gjemplo, una cascada puede
verse desde una perspectiva poéticacomo encarnacion delafuerzadelanaturaleza,
desde una perspectivaindustrial como fuente de energia o desde una perspectiva
urbanistica como lugar propicio para construir un balneario) y Vorgriff
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(preconcepcion o preconcepto, o sea, €l repertorio conceptua que en cada caso
tenemosanuestro alcancey queinicialmenteguiay posibilitatodainterpretacion).*
5) Wollzug equivale a realizacién, gecucién, cumplimiento o consumacion.
El usoy € significado de este término silo se comprenden de manera adecuada
desde €l trasfondo del apriori de correlacion ndesis-noéma de Husserl. Heidegger
recurre al esquemade laintencionalidad husserlianaparapoder explicar deforma
satisfactoriala mutua copertenencia de mundo y vida. Ahora bien, en lamedida
en que Husserl reduce € referirse a, € dirigirse a de la conciencia a un patron
meramente cognoscitivo, desaparece la posibilidad de dar testimonio delarelacion
eminentemente préctica y dindmica que se establece entre la vida factica y €
mundo. La conciencia es conciencia de algo; esto significa que la conciencia
existe fuera de si, apuntando hacia un ser que no es ella misma. Retomando €l
gjemplo delacatedra, diriamos que éstano estaen laconciencia, ni siquieracomo
representacion. La cétedra esté en el espacio académico del aula universitaria,
junto ala ventana, delante de la pizarra, etcétera. El primer paso de lafilosofia
consiste en expulsar las cosas de la concienciay reestablecer larelacion origina-
riaentre las cosasy el mundo. No existe, por tanto, unacosaen si, un masallade
losfendmenos. Si logramos desprendernos delo que Friedrich Nietzschellamala
ilusion de los trasmundos, estaremos en disposicién de rechazar el dualismo de
laaparienciay de laesencia, del sujeto y del objeto. La concienciade si plasma
unarelacion inmediata entre las vivencias y lavida; lavida—como se comenta
mas tarde en este escrito— responde a fendmeno de laintencionalidad plena.
En esteintento por evitar cualquier recaidaen € ambito delaregion psiquicay
por ahuyentar |asresonanci asteoréticas delaintencionalidad husserliana, Heidegger
ira sustituyendo gradualmente el término vivencia por €l de comportamiento. De
ahi que tambi én opte por unaradicalizacion de la correl acion ndesis-noéma (cfr.
GA 20: § 5). Wollzug, por tanto, es un modo de comportarse la vida, indica €
como, e We en que serealizan o gjecutan los actos de la vida; dicho en términos
husserlianos, equivalealos actos no éticos, alasdiversasmodalidades atravésde
las cual es nos referimos en cada ocasion al mundo. Esta obsesi6n por destacar |os
aspectos précticos, dinamicos, redizativosy, por ende, ateoréticosy arreflexivosde
la vida humana, que ya esta presente en e primer curso de Friburgo de 1919,

4 Véanse, por gemplo, las lecciones del semestre de verano de 1925, Prolegdmenos a la historia del
concepto de tiempo (GA 20: 8§ 31), asi como Ser y tiempo (GA 2: § 32).
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sobrevuela por encima de toda la obra temprana de Heidegger. Aspectos todos
ellos que después se integran perfectamente en la nocién de cuidado.®

Esteingrediente dindmico, activo, energético —esto es, lacapacidad derealizar
unaaccion o producir un efecto (enérgeia)— estamuy presente en el Diccionario
aleman de los hermanos Grimm que Heidegger gustaba de consultar. No sin
reservas, pienso que es muy probable que €l joven Heidegger tuviera presente la
entrada vollziehen, al igual que hiciera en 1919 con aquella otra expresion que
tanto cautivara 'y desconcertara a Gadamer, la de welten. Welten significa en €
diccionario delos hermanos Grimm tanto como llevar una vidarelajada o alegre
(ein flottes Leben flhren), incluso vivir con boato, ostentacién o pompa.
Volviendo al verbo vollzehen, encontramos que los hermanos Grimm insisten en
laidea de llevar algo a cabo hasta €l final, fijar una meta, poner por obra o
conducir un asunto por los cauces mas diversos.® Como se puede observar,
topamos con todo un abanico de expresiones que de una u otramaneraremiten a
lanocion de actividad, proceso o movilidad que Heldegger intentatransmitir —no
sblo en este informe, sino durante toda su periodo de juventud— através de la
expresion derealizacion.

6) El adjetivo jeweilig significa cada vez, correspondiente, en cada caso y,
en la medida en que evoca € griego ékastos, también cabria traducirlo como
respectivo. Sin embargo, con estostérminos se pierde de vistaladimensi6n temporal
vinculadacon laraiz Weile (instante, momento). El sentido de Weile, por cierto, se
hallamuy préximo al kairésgriego, a instante oportuno, alaocasién propicia, a
momento adecuado: un sentido con el que Heidegger estaba estrechamente
familiarizado araiz delaslecciones que en € semestre deinvierno de 1920/1921
Introduccion a la fenomenologia de la religion dedico a la interpretacion del
fendmeno de la parousia en las epistolas paulinas a los tesalonicenses (cfr. GA
60: 88 26 y 27). Por €llo, traducimos jeweilig preferentemente por “en cada
ocasion” con el fin de conservar ese caracter temporal, deresaltar launicidad y
la particularidad de cada situacion concreta. Por otro lado, €l prefijo je —que
inunda por doquier todas las lecciones del joven Heidegger— indica que una
estructuraformal (como, por gemplo, €l ser-en-el-mundo, lacaida, el unoo €l ser-
con-otros) tiene que realizarse en cada caso, debe desplegarse cada vez, se hade
gecutar en cada ocasion de unamaneradiferente. En otras palabras, la estructura

5Cfr., por ejemplo, GA 56/57: 8§ 12 y 15; GA 60: § 13; GA 61: 52-53.
5 Cfr. Jacob y Wilhelm Wilhelm, Deutsches Worterbuch, vol. xxvi, 1984, Munich, DTV, pp. 727-733.
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formal muestraun sentido particular que depende del modo y delas circunstancias
en las que se actualiza en cada situacion concreta.

7) Dasein: en el lengugjefilosofico y en el lengugje corriente Dasein significa
basicamente existencia. Ahora bien, en el joven Heidegger € término Dasein
adquiere un rango ontol 6gico primordial. No en vano seconvierteen € e principal
en torno a cual giran los diversos andlisis fenomenol dgicos de las estructuras
congtitutivas delaexistenciahumanael aboradosalo largo deladécadade 1920(cfr.
notal). Sutraduccion no es sencillay cualquieradelas opciones elegidas siempre
suscita la legitima réplica de uno u otro especialista. Algo, por otro lado, muy
frecuente en el peculiar uso que hace Heidegger del idiomaaleman. Piénsese, por
giemplo, en expresiones verbales como welten, zeitigen, nichten o sustantivos
como Lichtung, Geviert, Geschick.

El término Dasein suele traducirse por ser-ahi, ser-aqui, estar aqui o existir.
Pero también resulta cada vez més corriente mantener el vocablo aleman sin
traducir, como hace Jorge Eduardo Rivera en la nueva versién de Ser y tiempo.
Sin entrar en la discusion sobre las ventajas y desventgjas de cada una de estas
opciones, quisiera sefidar, en primer lugar, que en el contexto de este informe
—redactado en 1922— €l término Dasein empieza a adquirir a un valor técnico
gue se consolidara en las lecciones de 1923 Ontologia. Hermenéutica de la
facticidad. Si bien escierto que Heidegger yaemplea, en 1920, €l término Dasein
en suresefiaal libro de Karl Japsers, Psicologia de las concepciones del mundo,
parareferirse al yo histérico, paraindicar la situacién concretaen laquevive, en
cadacaso arrojadalaexistenciadel individuo, paraaludir alaexperienciafactica
de la vida humana (cfr. GA 9: 8-10, 14-15, 23-24, 29-32). Sin duda, estas son
diferentes formas de referirse al Dasein humano, esto es, lavida en cadaocasién
mia (jemeinig).

No obstante, Dasein también se utiliza para remitir simplemente al fendmeno
de la existencia, tal como pueden hacerlo Aristételes, San Pablo, |a escolastica
medieval, Martin Lutero o Immanuel Kant. Asi, pues, cuando Dasein se utilizaen
este tltimo sentido o traduzco como existencia; cuando Heidegger apelaal sentido
mas técnico del término, he optado, segiin € contexto, por laférmula existencia
humana o, simplemente, Dasein seguido de |os adjetivos que | e correspondan en
cada caso (como los de féactico, humano, histérico o propio). En cualquier caso, ha
de quedar claro que con Dasein se alude siempre a modo de ser propio delavida
humana, es decir, a modo en el que la existencia humanaconcretay facticavive,
habita, resideen €l aqui (Da) del ser (Sein). Por otro lado, laexpresion ex-sistencia
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que utilizaManuel Jiménez Redondo en su reciente traduccion delasleccionesde
1928/29 Introduccion a la filosofia con laintencion de conservar lanocion latina
deex-sistire (en el sentido de aguello que existe o esen el fuera, en el ex—o sea,
&l mundo como escenario en el que se desarrollan todas|as actividades del Dasein
0 de la ex-sistencia)—, no me acaba de convencer. Me parece que ex-sistencia
lograreproducir con exactitud latardiaidea heideggeriana de Ek-sistenz, pero no
tanto la de Dasein (si bien, en ambos casos, se parte de la conviccion de que la
existencia humana no puede comprenderse en términos de un yo encapsulado en
si mismo Sino que su ser consiste, precisamente, en mantenerse abierto hacia el
mundo, en relaci onarse dindmicamente con |as cosas, personasy situaciones que
de manera constante le salen a encuentro).

Esta interpretacion ontolégica del Dasein o ex-sistencia, omnipresente en la
obra temprana de Heidegger, arremete directa y conscientemente contra la in-
justificada preeminenciadel ideal matemaético de conocimientoy delasubsiguiente
prioridad ontol 6gica concedida al cogito autotransparente de René Descartes, a
yo gnoseol 6gico del neokantismo 'y, en especial, al yo transcendental de Husserl
como responsabl e Ultimo de la constitucién del mundo. Es evidente que esta con-
cepci 6n excesivamente epi stemol 6gi ca peca de reduccionista, puesdejaaun lado
todas aquel las manifestaci ones humanas vincul adas con lapraxis mundana (como,
por ggemplo, lareligidony lacultura, lahistoriay laliteratura, lavidacotidianay la
vida social). Para una critica profunda y magistramente argumentada de las
consecuencias de este predominio del ideal de conocimiento teorético-contem-
plativo, resultan de obligada consulta las lecciones del semestre de invierno de
1923/24 Introduccién a la investigacién fenomenolégica (Ga 17: 88 5, 15, 16,
22, 44-50).

8) Bewegtheit, que puede traducirse por movilidad o actividad (y, en funcion
del contexto, por dinamismo o caracter dinamico). Heidegger construye un
sustantivo abstracto a partir del verbo bewegen (moverse, desplazarse) con la
intencién, por un lado, de resaltar € aspecto movil, cinético y tempora de lavida
humana y, por € otro, de diferenciar este tipo de movilidad ontol 6gicamente
constitutiva del Dasein del movimiento y del tiempo propios de la naturaleza
(Bewegung o Beweglichkeit), especiamente enlostérminosen losqueAristétel es
analizaesefenébmeno en el libro Iv delaFisica. Enlaspaginasfinalesdel escrito,
Heidegger sefidlalaradical diferencia que existe entre lamovilidad fundamental
del Dasein (esto es, laposibilidad ala par que la necesidad de poder y de tener
gue realizarse en cada caso en el tiempo, de gestarse historicamente) y la
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concepcién cuantitativadel “tiempo como nimero del movimiento segin el antes
y € después’ (Fisicalv, 219b1-2). Este es un temaque, por cierto, reaparece con
fuerzaenlaconferenciaquedictd, en 1924, antela Sociedad Teol 6gicade Marburgo
con € titulo “El concepto de tiempo” y que, desde ese momento, se convierte en
una de las piedras angulares de la segunda seccién de Ser y tiempo.

Ademas, como sefiala €l diccionario de Maria Moliner, movilidad indica la
cualidad de movible y movible remite a 1o que es susceptible de moverse o de
ser movido. He ahi dostipos de movilidad, una pasivay otra activa, que encajan
muy bien con laidea heideggeriana de que el Dasein realiza su ser de dosformas
bésicas e irreconciliables entre si: la primera, impropia y gobernada por la
normatividad de |as opiniones publicas del unoy, lasegunda, propiay al alcance
de quienes se proyectan resueltamente hacia la propia muerte. Desde la perspec-
tiva de estas dos modalidades fundamentales de existencia, se puede hablar de
dostiposde movilidad: por unlado, lamovilidad pasivaeimpropiaguerespondea
lainerciaimpuestapor € unoy por laque e Dasein sedgjallevar deun lado aotro,
de una ocupacién a otra sin més criterio que € de las modas de una época deter-
minada y las habladurias del momento; y, por otro lado, la movilidad activa'y
propia que emana de una decision que el Dasein, en cada uno de mis casos, toma
con resolucion a la hora de encarar el fendmeno de la muerte. Un gesto de
autodeterminacion que lo distancia del mundo publicamente vertebrado, que lo
singulariza con respecto a las demas personas. Uno de |os aspectos interesantes
de este escrito consiste en que, por primeravez, se apelaalacertezade lapropia
muerte como principio deindividuaciony e contramovimiento delacaidaenlas
redes publicas.

Precisamente, €l énfasis heideggeriano depositado en la natural eza activa del
Dasein también permite traducir Bewegtheit por actividad; en concreto, la
actividad propiamente humanaqueesirreductible d tipo de movimiento delosentes
fisicos (kinesis) y al delaactividad pura (enérgeia). La vida humana—como se
ira repitiendo con insistencia en este escrito— no es un simple proceso objetivo
(Vorgang) sino que se caracteriza por su capacidad de apropiarse compren-
sivamente el mundo que la envuelve (Ereignis). Es cierto que Heidegger podria
haber recurrido a los términos Handlung o Tatigkeit parainsistir en la actividad
del Dasein, pero, en su intento de algjarse de los conceptos consagrados por la
tradicion filosofica, acufiala expresion Bewegtheit.

9) Zeitigung esel sustantivo derivado del verbo zeitigen, quesignificamadurar,
sazonar, dar lugar a..., hacer planes. De nuevo nos encontramos con una
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construccién terminol égica que remite a la dimension temporal de un proceso
natural, de un proceso histérico o de cualquier tipo de actividad humana. Todo
comportamiento humano, todas las relaciones que el Dasein establece con €
mundo que |le envuel ve estén inextricablemente vinculadas con latemporalidad;
es mas, solo se despliegan, se realizan, se gjecutan en €l tiempo y a través del
tiempo. En este sentido, se puede traducir Zeitigung por temporizaciony zeitigen
por temporizar, aunque, en ocasiones, también recurro alaopcién bargjadapor la
traduccion francesa de despliegue o desarrollo temporal y desplegarse tem-
poralmente o desplegarse en e tiempo, respectivamente.

En el marco de las lecciones del semestre de invierno de 1921/1922 que, a
igual que este Informe, también abordan la cuestion metodol 6gicade cdmo acceder
al ambito originario de la vida humana y de como comprender su movilidad
fundamental a partir de una interpretacion fenomenol 6gica sobre Aristételes, el
sentido de la temporizacion (Zeitigungssinn) constituye una especie de cuarta
dimension por laquediscurren lostres siguientes movimientosintencionalesdela
vidaféactica: a) e sentido de contenido (Gehaltsinn) que, fundamentalmente, remite
al mundo como polo noemético delos actosintencionales delavida; b) el sentido
de relacion (Bezugssinn) que abarca los modos noéticos de comportarse con €l
mundo (bien desde la modalidad del cuidarse del mundo propio, del mundo
compartido o del mundo circundante, bien desdelamodalidad del distanciamiento,
delarelucenciao delaculpa); y ¢) e sentido de realizacién (Mollzugssinn) que
remite al modo como la relacién intencional de vida y mundo se gjecuta
interpretativamente en situaciones concretas, partiendo del estado de caiday de
ruina en el que ya siempre nos encontramos facticamente arrojados (véase GA
61: 52-60y 85-155).

10) El acto de repetir o la repeticion (wiederholen y Wiederholung,
respectivamente) juegaun papel metodol 6gico fundamental alahorade desarrollar
lahermenéuticadelafacticidad. Si latareade lahermenéuticafilosdficaconsiste
en explicitar lacomprensiéninmediatay espontaneaquelavidatienede si misma,
seplantea paraHeidegger € siguiente problema: ¢Cémo debe proceder €l andlisis
delasestructuras ontol 6gicas delavidafactica? ¢ Cémo selograesacomprension
primariadel fendbmeno de lavidasin caer en la objetivacion de las vivencias del
mundo circundante? ¢Como se accede a &mbito originario de donacién de las
cosas mismas? A partir de esta cuestion se establece €l verdadero reto entre
Husserl y Heidegger. Este apuesta por € método de la comprensién hermenéu-
ticay ateorética, mientras aquél se inclina en favor del método de la reflexion
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descriptivo y teorético. Esto supone caracterizar lasvivenciasde dosformas: ora
como un proceso (Morgang) gue objetiva y coloca delante de la conciencia €
objeto intuido; oracomo unaapropiacion (Ereignis) querepitey sesumergeenla
corriente significativadetodavivenciaoriginaria. Ahorabien, paraHeidegger no
existe una esfera de objetos que se den puramente en la percepcién de la
conciencia, sino que las cosas ya siempre se comprenden como Utiles desde €l
trasfondo de un mundo ya preinterpretado. Pues bien, la repeticion que propone
Heidegger, adiferenciade lareflexion de Husserl, retomalavivenciatal como se
daatematicay prerreflexivamente, sin cesuras artificiales como laintroducidapor
laepoché husserliana. Se trata, como recuerda sistemati camente Heidegger en las
leccionesde 1919y 1921/1922, de prolongar, de sintonizar, dedejarsellevar por €
movimiento de autocomprension en el que seencuentralavida. No hay que olvidar
guelapalabraaemanawiederholen encierrael doble sentido, dificil dereproducir
en castellano, de repetir o reiterar y de retomar o recoger. Esto significa que la
vida no pone nada. Simplemente retoma lo dado de facto. De ahi que se conciba
la hermenéutica como autointerpretacién de lavidaféactica (cfr., por ggemplo, GA
56/57: 88 14, 15, 17,20y GA 61: 80y s9).

11) Sorge: topamos aqui con unadelas estructuras ontol 6gicas fundamental es
de la existencia humana. Sorge tiene en aleman multiples acepciones: cuidado,
preocupacion, inquietud o solicitud. Dado € componente practico y dinamico
gue Heidegger atribuye a la Sorge, he optado por el término cuidado. Este
ingrediente de actividad y movilidad inherente a la vida factica queda muy bien
reflejado en el verbo sorgen en cuanto cuidar, tener cuidado o habérselas con.
¢Y dequétiene cuidado lavidaféactica? Manteniéndose fiel alaestructurainten-
cional gque gobierna todos sus comportamientos, la vida factica se cuida de, se
ocupade, se preocupa por todo aquello que le sale a encuentro en su trato diario
y cotidiano con el mundo. Y & mundo, como se apresura a sefialar Heidegger en
este mismo parrafo, no cabe entenderlo como la totalidad de los entes, como €l
receptacul o inerte que contiene todas | as cosas existentes; antes bien, e mundo
comparece, se da, se manifiesta de tres maneras diferentes: @) como e mundo cir-
cundante (Umwelt) en el que tratamos con objetos, cosas o situaciones; b) como
el mundo compartido (Mitwelt) con las demas personas; y ¢) como e mundo
propio (Selbstwelt) de las vivencias del propio Dasein. Méastarde, estadistincion
tan marcada entre lo que podriamos llamar el mundo objetivo, intersubjetivo y
subjetivo se diluye en Ser y tiempo. Por otro lado, en este texto queda muy claro
el parentesco que la Sorge guarda tanto con la sollicitudo latina como con la
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cura de San Agustin. Cabe recordar que Heidegger ya habia analizado, en 1921,
este fendbmeno de la cura y € de la curiositas a €lla asociada a hilo de una
pormenorizadainterpretacion fenomenol dgicadel libro X de Las confesiones(cfr.
GA 60: 88 12y ss.). En éllas, lacura se entiende en ladobl e vertiente del genuino
cuidado de si mismo que culminaen lacontinentiay del cuidado impropio delos
asuntos mundanos que degenera en la dispersio.

Asi, pues, nos vamos aencontrar con al menos cuatro términos que se mueven
en el mismo campo semantico: Sorge (cuidado) o sorgen (cuidarse de), Besorgen
(ocupacion) o besorgen (ocuparse de), Firsorge (solicitud) o fiirsorgen (preo-
cuparse por los demas) y Bekiimmerung (inquietud) o sich bekiimmern
(inquietarse). En lineas generales, la Sorge, o el cuidado, designarialaestructura
general que engloba alos tres modos béasi cos de relacionarse con € mundo: a) €l
ocuparse de las cosas del mundo circundante o de los quehaceres mundanos
(Besorgen); b) el preocuparse por las demés personas con las que el Dasein
comparte e mundo (FUrsorge); c) lasinquietudes de cadauno o las preocupaciones
propias del si mismo (Bekiimmerung).

12) Trato recoge en castellano el sentido de las palabras alemanas Umgang y
umgehen. Umgang designael trato o el comercio que alguien mantiene con otras
personas, asi como la habilidad de desenvolverse sin complicaciones con los
utensiliosy las situaciones de la vida diaria (tales como el uso de un martillo, €
arranque del coche, el saludo a los comparieros del trabajo, el encendido de un
cigarrillo, laextraccién dedinero de un cajero automético o los habitos de higiene).
Todo un abanico de comportamientos que forman parte de un tipo de conocimiento
prerreflexivo, automatizado, rutinizado, propio del mundo delavidaque, entérminos
de la fenomenologia social de Alfred Schiitz o de Thomas Luckmann y Peter
Berger, se entienden como saber de receta, acervo de conocimiento o deposito
social de conocimiento. El trato indica, pues, €l modo esencial mente préctico en €l
queel Dasein serelacionaoriginariamente (esdecir, inmediatay arreflexivamente)
con el mundo en latriple direccion ya sefialada. Esta dimension practica queda
perfectamente reflgjada en la definicién que el Diccionario dela Real Academia
Espafiola ofrece de la entrada trato: “Trato. Accion y efecto de tratar o de
tratarse.// Tratar. Manejar una cosa y usarla materialmente./Comunicatr,
relacionarse con unindividuo”.

En cualquier caso, no hay quepasar por ato el trasfondo delapraxisaristotélica.
De hecho, en este Informe, en el que se describen las lineas maestras de lo que
deberia haber sido un libro sobre la filosofia de Aristételes, contempla la nece-
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sidad de llevar acabo unaprofundareinterpretacién en clave ontol6gicadel libro
vI de la Etica a Nicomaco. En las escasas paginas que Heidegger dedica a
eshozar su comprension del texto aristotélico, se hace evidente el esfuerzo por
demostrar quetodo conocimiento tedricoy reflexivo descansa, en Ultimainstancia,
en un saber précticoy prerreflexivo. Paraunaexposicion mucho més detalladade
estacuestiony, en concreto, paraprofundizar en lahomol ogiaestructural entrelos
modos de comportamiento de la praxis aristotélicay el cuidado heideggeriano,
resulta fundamental y tremendamente esclarecedor consultar las primeras 200
paginas de las lecciones del semestre de invierno 1924/25 Platon: El sofista.”
13) Pero en funcién del tipo de trato gue mantengamos con el mundoy conlas
demas personas, se llevaacabo un trato distinto. Heidegger recurre basicamente
a trato realizativo (verrichtender Umgang), trato cuidadoso o propio del
cuidado (sorgender Umgang) y trato solicito (besorgender Umgang), que
comento brevemente a continuacién. Por unalado, Verrichten significa gjecutar
un plan, emprender una accion, realizar un propésito, cumplir una tarea o
llevar a cabo una proyecto: toda una serie de expresiones que, de diferente
manera, acentlan lavertiente masinstrumental del trato que lavidaestablece con
el mundo. Noshallamos, pues, ante un tipo de actividad humana, ante unamodalidad
del trato muy similar a la poiesis aristotélica, que consiste en la fabricacion y
manipul acién de utensilios que estén anuestradi sposi cién cumpliendo ciertasformas
de servicio. Por otro lado, el trato cuidadoso indica que los objetos, |as personas,
las situaciones, los documentos, en definitiva, losentes que nos salen a encuentro
en nuestro trato, no forman parte deunreinoideal sinanclgjeenlarealidad efectiva
del mundo en € que vivimos, sino que, por e contrario, sdlo se manifiestan
plenamente en nuestro habitual radio de circunspeccién. Los asuntos de los que
se ocupa, por lo regular, € trato seinscriben en laesferade nuestrarealidad coti-
diana, de nuestro mundo circundante inmedi ato; un mundo que, de maneraconstante,
reclama nuestra atencion y que constantemente nos empujaalaaccion. Lavida,
por tanto, no encajademasiado bien en los parametros delapurareflexion abstracta
sino que, mas bien, se caracteriza por unanaturaleza cinéticaque laobligaaestar
incesantemente en camino, que la somete a un perenne proceso de realizacion,
gue la coloca ante situaciones siempre nuevas y cambiantes alas que necesaria-
mente tiene que hacer frente en cada caso. La vida (bios) —como recuerda
Aristoteles— estd, en principio, preparada paralaaccion (préxis) y no tanto para

"Véase, por giemplo, GA 19: §§ 4-9, 19-24.
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lacontemplacion. He ahi un conjunto de determinaci ones presentes en expresiones
como trato realizativo, trato cuidadoso o trato solicito.

En el contexto del mundo circundante, € trato propio del cuidado se despliega
principalmente en las dos direcciones en las que € Dasein realiza su existencia:
cuidandose de las cosas (besorgen); preocupandose por los otros (fiirsorgen).
Desde esta perspectiva, se puede afirmar que el trato propio del cuidado obedece
adostipos bésicos de racionalidad: una, técnico-instrumental con arreglo afines,
aplicadaal usoy produccidn de utensilios; y otra, pragmatico-comunicativa, orientada
hacia las relaciones que en cada caso concreto establecemos con las demés
personas. Lalecturaontolégicadel librovi delaEtica a Nicomaco, que se esboza
al final de este escrito, establece que esta doble dimensién del trato ya esta
originariamente contenidaen lapoiesisy enlapraxisaristotélicas, respectivamente.

14) Umsicht (circunspeccion) remite al hecho de mirar alrededor, de abarcar
con lavistael horizonte inmediato en €l que se gjecuta el cuidado, de moverse en
un ambito de accién préximo 'y familiar y, por supuesto, de mostrar cierto interés
por ese horizonte del mundo circundante en €l que nos ocupamos de las cosas y
NOSs preocupamos por |as personas que comparecen en e mismo. A diferenciade
Hinsicht —que remite, principa mente, alamiradacontemplativa, al modo tedrico
como nos detenemos ante una cosa para escrutar como es—, Umsicht alude aun
modo detratar con el mundo que se guiamenos por el cumplimiento explicito de
unas reglas de accion (know-what) que por la habilidad con la que nos desen-
volvemos ante las situaciones de la vida diaria (know-how). Esta modalidad del
cuidado circunspecto (umsichtiges Besorgen) es tipica del trato cotidiano que
mantenemos con las vivencias del mundo circundante, tales como lasde abrir una
puerta, encender laluz, conectar el ordenador, estacionar el coche o programar €l
horno de microondas. Este es € tipo de vivencia inmediata que Heidegger, ya
desde 1919y alo largo de toda su obratemprana, contrapone sistematicamente
alosdiferentes mecanismos de objetivacion que aplica, por ggemplo, laconciencia
husserliana ala hora de aplicar |areduccion eidética.

15) Hinsehen significa mirar hacia o sobre, fijarse bien, alargar la vista o
inspeccionar, aunque Heidegger utiliza hinsehen mas en el sentido de observar
algo en términos basicamente tedricosy abstractos. un modo de abordar € mundo
gue, evidentemente, se sitlia en las antipodas del modo intuitivo y practico de
abordar las cosas entrelas que por |o regular noshallamosinmersos. Enlasprimeras
lecciones de la época de Friburgo (1919-1921), Heidegger acostumbra arecurrir
a la expresiéon acufiada por Emil Lask de Hingabe para contrarrestar la carga
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teorética implicita en Hinsicht. Hingabe alude a la experiencia inmediata y no
reflexiva que setiene del mundo que nos rodea, de larealidad que nos circunda.
Desde esta perspectiva, quiza se entienda mejor la diferencia que Heidegger
establece aqui entre inmersion (Hingabe) y observacién (Hinsicht), entre
realizacion y contemplacion, entre praxisy teoria. El Dasein sereadliza, en primer
lugar, através del contacto directo con los entes del mundo circundante, con los
entes que estan a-la-mano (como se dira luego en Ser y tiempo), mientras que
el conocimiento téorico se adquiere através delaobservacion con laintencién de
comprender el ser de los objetos, de tener a-la-vistael €idos de las cosas. Henos
ante dos modalidades de tratar con el mundo de las que la segunda es parasitaria
de la primera; dicho en otras palabras, toda actividad tebrica precisa de una
precomprension del mundo préctico delavidacotidiana

16) Vorgang (proceso), sin duda, es uno de los conceptos fundamentales
elaborados por €l joven Heidegger en su controversiacon Husserl. A estas alturas
del texto ya habraquedado claro que uno del os obstacul os metodol 6gicos asuperar
esel de como se manifiestaoriginariamente e ambito delasvivenciasinmediatas
del mundo circundante y como se accede al mismo. El texto en cuestion apuesta
por lasolucion del método hermenéutico delacomprension en claraoposicion al
método fenomenol gico de la observacion. En otras palabras, hay dos posibles
maneras de aproximarse a &mbito de donacion inmediata de las cosas: por un
lado, podemos adoptar 1a actitud teorético-reflexiva de Husserl y, por otro lado,
podemos apostar por la actitud ateorético-prerreflexiva de Heidegger. Pues bien,
dependiendo del tipo deactitud por € que nosinclinemos, lasvivencias (Erlebnisse)
delaexistenciahumana se nos daran bien como un proceso (Morgang) bien como
una apropiacion (Ereignis).

De nuevo hay que recurrir alas fecundas lecciones del semestre de 1919 para
apreciar ladiferenciaentre unay otraformade manifestacion fenomenol dgica de
la esfera de las vivencias. En el caso de la apropiacion (Ereignis) —que, por
cierto, aqui no tiene nada que ver con el acontecimiento apropiador del que se
habla, por gemplo, enlaconferencia® Tiempoy ser”— nos sumergimos de manera
instantaneay arreflexivaen el mundo delavida, sintonizamos empéti camente con
lasvivenciasque sedan end y noshalamosfamiliarmenteinmersosen lacorriente
significativa del mundo circundante que el Dasein ya siempre precomprende en
cada caso de alguna manera. Por su parte, e proceso (Morgang) responde a un
procedimiento objetivante que contempla las vivencias de una forma neutra y
distante, esto es, desvinculadasdel yo factico que vive, desgajadasdel yo histérico
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gue experimenta, separadas artificialmente del Dasein en cada caso mio (cfr. GA
56/57: 88 14y 15). El diccionario de Maria Moliner también se hace eco de este
efecto distanciador implicito en el verbo proceder que arrancadel latin procedere,
pasar delante o adelante. Desde € punto de vista epistemol égico, las cosas
desfilan ante la conciencia que las observa y las esquematiza. Esta compren-
sion asépticay naturalizadadelavidatrae consigo un fendmeno de desvitaizacion
(Entlebung) y de deshistorizacion (Entgeschichtlichung) que Heidegger rechaza
con vehemencia. Lafilosofia se define desde ese momento como cienciaorigina
ria de la vida (Urwissenschaft des Lebens) y su tarea consiste en elaborar un
analisis hermenéutico-fenomenol 6gico delavidapretedrica, olo queeslo mismo,
desarrollar una ontologia fenomenol 6gica de la vida capaz de mostrar |as estruc-
turas constitutivas del Dasein. Unatarea que este Informe de 1922 asume desde
laspaginasiniciales.

17) Durchschnittlich es un adjetivo gque significa literalmente por término
medio y se aplica, por gemplo, alos gustos, alas costumbresy alos habitos que
una persona comparte con € resto de la gente. Durchschnittlich también puede
entenderse en el sentido del precio medio de un articulo, de los ingresos medios
de una persona, familia o empresa 0 en e sentido de la estatura mediana o del
peso mediano de un individuo o grupo de individuos. En cualquier caso, nos
movemos en el campo semantico de 1o que se considera mediano, habitual,
regular, intermedio, aceptable, mediocre, de calidad media o del montén. A
partir de esta aclaracion terminol6gica, traduzco durchschnittlich preferente-
mente por término medio, mediano o de forma corriente y habitual y
Durchschnittlichkeit por mediania o término medio.

En el contexto del andlisis heideggeriano delas estructuras constitutivas dela
vida humana, las expresiones por término medio y mediania indican el modo
esencialmente impropio de relacionarse con e mundo através del sometimiento
acritico alasmodasimperantes, delaobedienciaciegaal os canones establecidos,
de larepeticidn mecanica de formas de conducta heterodirigidas o de lafe depo-
sitada en las habladurias; en definitiva, la medianiaincluye todo un ramillete de
comportamientos por los que la vida humana o el Dasein quedan presos de los
efectos normalizadores y alienantes de la corriente cotidiana y anénima de las
opiniones publicas, esdecir, del uno (cfr. notasiguiente). Un temaque Heidegger
yahabiaabordado en 1922, si bien o desarrollaracon masdetalle enlaslecciones
del semestre de 1923 Ontologia. Hermenéutica de la facticidad con el epi-
grafe de la actualidad cotidiana o €l hoy (das Heute) (cfr. Ga 63: 88 6, 18-20).
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L osresultados de estas | ecciones seincorporan luego plenamentealosandlisisde
lacotidianidad y del uno elaborados en las lecciones de 1925 Prolegébmenosa la
historia del concepto de tiempo (cfr. Ga 20: § 23) y en Ser y tiempo (cfr. GA 2:
8§ 25-27, 35-38).

18) Man es otro de los términos capitales de la obra temprana de Heidegger.
La expresion sustantivada das Man, que ya en aleman resulta extrafia, todavia
conserva el eco de la palabralatina homo (en aleman, Mann y, en catalén, hom),
gue después dapie a pronombre indefinido de latercera personaman (se) que se
aplica indistintamente a los dos géneros. Man alude a las cosas realizadas o
pensadas por cualquier persona, por alguien que no se distingue del resto, por un
sujeto todavia indeterminado, es decir, por nadie en concreto.® Esta referenciaa
un tipo de hombre normal y corriente (Normalmensch), estaalusion aunaespecie
de sujeto impersonal y anénimo quedamuy bien reflgjadaen lanocién dela gente
acufiada por José Ortega y Gasset. En este sentido, la existencia humana no es
capaz de salir ddl circulo de lo que la gente dice, piensa, imagina, siente o hace.
Buscando un equivalente castellano ala expresi6n heideggeriana de das Man he
optado por €l uno, aunque en ocasiones también recurro a la sustantivacién del
impersonal se. Asi, por giemplo, se pueden traducir expresiones como man sagt
(se dice), man glaubt (se piensa), man sorgt fiir (uno se preocupa por), man
fragt sich (uno se pregunta) o0 man sieht (uno ve) sin provocar ningun tipo de
estridencias en castellano. En cualquier caso, ha de quedar claro que e unoo d se
remite aunamodalidad de existenciaimpropiaen laque el Dasein no esduefio de
sus actos ni de sus pensamientos, en laque el Dasein es de aguna maneravivido
por los demas, en laque & Dasein quedareducido aun mero eslabédn de la cadena
delavidapublica, enlaque el Dasein vive en lamediania.

19) En este texto ya se empieza a vislumbrar la importancia concedida a la
parejade términos eigentlich y uneigentlich, que se pueden traducir sin mayores
problemas por auténtico e inauténtico, genuino y no genuino, verdadero e
impropio, respectivamente. Ahora bien, cuando los adjetivos eigentlich y
uneigentlich se utilizan paraindicar los dos modos fundamental es de existencia
del Dasein creo que es mas ajustada la opcidn de propio e impropio, sobre todo
si se presta atencién a la raiz eigen que significa propio, particular, peculiar,
caracteristico o especial. Un sentido que, si de nuevo echamos mano del

8 Para méas informacion, véase la interesante entrada del término man en el Diccionario aleman de los
hermanos Grimm.
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Diccionario aleman de los hermanos Grimm, nos remite alos términos griego y
latin que significan apoderarse, retener, lo que le pertenece a uno, lo que
depende de uno mismo. Eigen, segin los hermanos Grimm, también alude a la
idea de seguir € propio camino guiandose por el espiritu o de estar en casa
y a cobijo de las inclemencias. Como se ve, nos hallamos ante diferentes giros
linglisticos que, de una u otra manera, insisten en la existencia de una esfera
privada, interior, genuina, secreta, originaria o extraordinariaque no seve afecta-
da por los acontecimientos externos, que no se deja dictar las normas desde una
instanciagjenaal espiritu, a alma, a sujeto; en términos heideggerianos, setrataria
deuntipo de existenciaque no obedece al os dictamenesordinariosdel uno pablico,
ya que es el Dasein mismo quien en cada caso debe redlizar la dificil tarea de
asumir su existenciacomo algo quele pertenece en propiedad (Eigentum), detomar
posesion de la existencia en cada caso mio (jemeinig), contrarrestando asi la
tendencia hacia la caida y neutralizando la inclinacién a apartarse de su propio
camino. Con cierta frecuencia, Heidegger juega con la sugestiva imagen de que
cuando la existencia humana sucumbe ante lainercia de laimpropiedad se algja
de si (Weg-sein), mientras que cuando se mantiene en la orbita de la propiedad
esta cercade si (Da-sein). En este sentido, la existencia humana esta sometida a
un movimiento de reapropiacion constante de si misma; en otras palabras, debe
liberarse de los lazos que la mantienen atada a las rutinas de la vida diaria y
remontar infatigablemente | as resbal adi zas pendientes de la actualidad cotidiana
(una tarea interminable y a veces infructuosa, que en muchos casos evoca la
imagen de Sisifo). Asi, pues, en los contextos en los que eigentlich y uneigentlich,
Eigentlichkeit y Uneigentlichkeit remitan alaexistencia humanaopto por propio
e impropio, propiedad e impropiedad, respectivamente.

20) Abbauender Rickgang, (estrategia de desmontaje o regreso des-
constructivo) plantea quiza uno de los problemas metodol 6gicos fundamental es
al quetiene que hacer frente todala obratempranade Heidegger: ¢como selogra
una apropiacion originaria del fenémeno de la vida? ¢Como se alcanza una
comprension propia de la existencia humana que no esté adulterada por la tra-
dicion heredada, que no pase por € filtro delacotidianidad? En definitiva, ¢como
conquista el Dasein su verdadero ser? Henos aqui ante la auténtica mision
reservada a la filosofia: explicitar el sentido del ser de lavidaféactica o Dasein.
Ahorabien, de entre los diferentes horizontes en |os que se mueve lavida, ¢cud
es el fenomenol 6gicamente més cercano alavidahumanay que hade guiar ala
hermenéutica de la facticidad? Es una decision importante la que aqui esté en
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juego, porque—como se sefidlaen laslecciones de 1923— “todo radicaen que el
objeto no sea falsificado de antemano en el primer arranque de la explicacion
hermenéutica’ (GA 63: 88 6, 29). Heidegger escoge como punto de partida la
situacién en la que ya estamos de facto, a saber, |a comprensién cotidiana, habi-
tual y corriente del uno. Laapropiacion fenomenol 6gicadelavidasedirige, pues,
alainterpretacion publicamente vertebrada que ya siempre delimita de manera
fluctuante el ambito desde el cua el Dasein se comprende. Precisamente la
asuncion, consciente o inconsciente, de este magma de opiniones publicas y
tradiciones es el reflegjo —como se repite con insistencia en este escrito y en las
restantes lecciones de este periodo— de una tendencia estructural de la vida
haciael encubrimiento (Merdeckung), laruina(Ruinanz), la precipitacion (Surz),
el enmascaramiento (Maske) o la caida (Verfallen).® Al reconocer que en la
interpretacion publicaen laque nos movemos existen €l ementos que pueden ocultar,
desfigurar, encubrir, velar, deformar, enmascarar, nivelar o desvirtuar nuestra
comprensioninmediatadelasituaci 6n hermenéutica, seimpone un momento critico
de desmontaje (Abbau) dela orientacion previa. Hay que asumir criticamente los
prejuicios, esdecir, apropiarse de su sentido original regresando a suelo originario
del que nacieron, reconstruyendo la experiencia de la que surgieron. Este es €
sentido que hay que dar a la expresion abbauender Riickgang, en tanto que una
estrategia de desmontaje que se remonta criticamente alas fuentes ariginarias de
las que emana el fendmeno de la experienciafacticade lavida.

Esjusto agui dondelahermenéuticainterviene en calidad de contra-movimiento
gue des-cubre, des-vela o des-oculta las diferentes mascaras de la publicidad,
yaqueincluso en ladeformaci én tenemos una concienciaatematicadelo originario,
al igual que através delos rasgos deformantes de | as caricaturas se pueden intuir
|asverdaderasfaccionesdel rostro. Por tanto, lavidaféacticatambién se caracteriza
por la capacidad de cuestionarse a si misma, de interrogarse por el estado de su
existencia. En virtud de esta blsqueda prerreflexiva de transparencia se genera
en el Dasein unafuerzacapaz de neutralizar, de suspender lavalidez delaautoridad
andnimade latradicion. Seactiva—como apuntael texto— un movimiento opuesto
al de la caida que abre la posibilidad de una comprension originaria, en guerra
permanente contra su propiaruinay desmoronamiento. Este contramovimiento se
asienta, en Ultimo término, en una experiencia fundamental que nos hace tomar
conciencia de nuestro verdadero ser. En este Informe se apunta, por primeravez,

9Véanse, por ejemplo, GA 61: 131ss; GA 63: § 6; GA 20: § 29; GA 2: § 38.
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al fendbmeno delamuerte, si bien no serdhastalaconferenciade 1924, El concepto
detiempo, en donde se empiece afraguar laideadelaanticipacion delaposibilidad
extremadelamuerte como experiencialimite que nos col ocaante nosotros mismos.
A partir de las lecciones de 1925, Prolegdmenos a la historia del concepto de
tiempo, y, sobre todo, de Ser y tiempo se incorporaran |os sugestivos andlisis en
torno a fendbmeno delaangustia: un estado de animo fundamental que provocala
simpley desnudaexperienciadel ser en el mundo, esdecir, que abre un campo de
autodonacién que posibilitael acceso genuino alaexistenciahumana(cfr. Ga 20:
8§30y GA 2: § 40).

21) Destruktion implica devolver las tradiciones sedimentadas y enquistadas
en el uno asu origen en laexperienciafacticadelavida. Lainvestigacion filosofica
no puede eludir una critica a la conceptualidad que usualmente se emplea para
abordar el fendmeno de lavidaféactica que aqui se deseaanalizar en su nivel mas
originario. Ahorabien,

[...] ladestruccion [serecuerdaen unimportante pasaje delasleccionesde 1923] notiene
€l sentido negativo de un deshacerse de latradicion ontol dgica. Por €l contrario, 1o que
busca es circunscribirla en lo positivo de sus posibilidades, lo cual implica acotarla
siempreen suslimites|...] Ladestruccion no se comporta negativamente con respecto a
pasado ni pretende sepultarlo en la nada, sino que su critica afectaa ‘hoy’ y al modo
corriente de tratar con lahistoria (GA 63: §§ 15y 75).

Ladestruccion (Destruktion), lacritica (Kritik) o el desmontaje (Abbau) son
uninstrumento metodol 6gico aplicado cadavez que Heidegger se enfrentayasea
al tema de la vida féctica ya sea a la exégesis de textos como los de la mistica
medieval, losde San Agustin, losdelas epistol as paulinas o los de lafil osofia prac-
tica de Aristételes. La destruccién pone a descubierto los diferentes prejuicios
interpretativos presentesalo largo delatradiciénteol 6gico-filosoficay losretrotrae
asu origen. Destruccién, por tanto, es apropiacion: unaapropiacion, por lo demas,
limitada por lapropiafinitud y radical historicidad que subyace alamismatarea
hermenéutica. Desde esta perspectiva resulta bastante evidente que € método de
ladestruccionincorporaparcialmente el procedimiento husserliano delareduccion.
Del mismo modo que en Husserl lareduccidn pone entre paréntesislavalidez del
mundo inmediato, encontramos que en Heldegger ladestruccion cancelalavaidez
delos presupuestos filoséficos heredados de latradicion. Esmas, si en Husserl la
reduccion escorrelativaal descubrimiento delaactividad constitutivadelasubje-
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tividad, en Heidegger se apreciaqueladestruccion desempefiaunafuncién metodo-
|6gicabasicaalahorade fundar la ontologiafundamental. No hay que perder de
perspectiva que, para Heidegger, reduccién, destruccién y construccion son
elementos cooriginarios del método delainvestigacion filosofica (cfr. Ga 24: §85).

Por otro lado, el concepto de destruccién se alimenta dela destructio luterana
y delacriticaquedelametafisicahicieraKierkegaard. En €l semestredeinvierno
de 1919/1920, Heidegger se hace eco del atague de Martin Lutero aAristételes,
sirviéndose por primera vez del término Destruktion (cfr. Ga 58: 139 y ss). Con
todo, seraen los cursos delos semestres deinvierno de 1920/1921 y de verano de
1921, dedicados respectivamente alainterpretacion de las epistolas paulinas y
de las Confesiones de San Agustin, cuando realmente se aventure en la propues-
ta de una destruccion de la tradicién metafisica que arranca de Aristételes. El
presente texto se mueve, de maneraindefectible, en estas mismas coordenadas e
insiste en la necesidad de superar € proceso de helenizacion (Grazisierung) a
gue se havisto sometida la experienciafacticae histéricade lavida, en especial,
a partir de la teologia cristiana.® En resumen, es menester llevar a cabo una
previadestruccién delametafisicaque, a pensar €l ser como presencia, no puede
dar satisfaccion alatemporalidad en que se complementalavidafactica, yaque
la vacia de su contenido histérico; dicho de otro modo, es menester desmantelar la
arquitectura conceptual griega que invade alafilosofiamedieval, cuyas objeti-
vaciones soterran laexperienciagenuinay originariadel fenémeno delavida(ta
como se manifiesta, por gemplo, en la filosofia practica de Aristételes, en €
cristianismo primitivo, en lamisticamedieval o enlosDiscursossobrelareligion
de Friedrich Schleiermacher). En este sentido, una aproximacion estrictamente
fenomenol 6gicaalafilosofiaaristotélicaimplica, al mismo tiempo, descubrir las
fuentesde significado originarias delas que bebe el 1éxico heredado delafilosofia
Este es € caso, por g emplo, de las audaces reformulaciones heideggerianas de
términos griegos como alétheia, phronesis, 16gos, ousia o téchne que pode-
mos encontrar alo largo de este escrito. El problemadelaformaci én de conceptos
(Begriffshildung) no es, por tanto, un temabaladi y acompafiaa Heidegger desde
el inicio de su carrera académica.

22) Por ultimo, unabrevereferenciaal alcance delainterpretacion ontol 6gica
que Heidegger ofrece del libro sexto de la Etica a Nicomaco. En |as interesanti-
simas lecciones del semestre de invierno de 1924/1925 Platén: El sofista (que

10Véanse GA 58: 88 14,60y ss. y GA 61: 6y ss.
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amplian en gran medida lo que en este escrito sdlo se anuncia de forma esgue-
matica), Heidegger ofrece un pormenorizado comentario de estos dos modos
fundamental es de acometer racionalmente aguello que, por un lado, pertenece al
ambito delaciencia(epistéme) delosprimerosprincipios(arché) y del conocimiento
(sophia) delaforma(eidos) y aquello que, por otro lado, seinscribe en el horizon-
te delahabilidad (téchne) determinadapor laproduccion (érgon) y delaprudencia
determinada por laaccién humana (proairesis) y ladeliberacion ética (bouleusis)
(GA 19: 88 4-9). De forma gréfica se presenta asi:

l6gon échon

épistemonikon logistikdn
(lo que se sabe de modo universal) (lo que se dice 0 hace en
circunstancias particulares)

epistéme sophia téchne phronesis
(arché) (eidos) (érgon) (proairesis/bodleusis)

Ahorabien, de entre estos modosdevivir en laverdad —lo queen e lengugje
de Ser y tiempo se podria equiparar con los modos como el Dasein estdinmerso
en la precomprension del ser— Heidegger centra su atencion en las tres formas
de conocimiento de latéchne, delaepistémey delaphrénesisy de susrespectivos
modos de comportamiento de la poiesis, de latheoria 'y de la praxis. El joven
Heidegger considera que este trinomio de poiesis, theoria y praxis conjuga los
tresmodos fundamentalesdel cuidado del Dasein, asaber: laactividad productiva
y deuso delosutensilios anuestro a cance (ser-a-la-mano), € conocimiento tedrico
(ser-arla-vista) y laaccion orientada hacial os otros (solicitud) y haciauno mismo
(cuidado de si). Y, como cabe esperar, la praxis se convierte en la estructura
ontol 6gicafundamental. Lapraxis no esalgo inmutabley estatico, Sino méas bien
d reflgjo de lanaturaleza dinamicay temporal delavida humana. Precisamente,
a enlazarse con latemporalidad, la praxis humana se transforma en empresa, en
proyecto, en creacion, esto es, abre un espacio de libertad y de potencial
autodeterminacion que se proyecta hacia el futuro desde su condicion arrojada.



