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INTRODUCCION

orno a andlisiscultural y lacomprensién —en tanto definicion— integral

elacultura. El segundo abordaunadescripcion delamodernidad cultural,
teniendo en cuentaalgunas propuestas de Immanuel Kanty Max Weber. El tercero
recuperaalgunasideas entorno alasecularizacion, alavez querealizaunaanaogia
entre las propuestas de Kant y Weber. Como cuarto inciso haré un andlisisde las
propuestas de los autores ya examinados, pero haciendo énfasis en €l tema del
reconacimiento. Al final presento algunas propuestas que pueden ser tomadas
como conclusionesfinales.

He escogido estetemaal igual quelosautores por lacontemporaneidad de sus
propuestas o ideas y, aln mas, por ofrecer elementos que, de tenerlos en cuenta,
podrian contribuir aresolver algunos conflictos politicos. El objetivo general que
he planteado a este ensayo consiste en ofrecer elementos criticosy comprensivos
para analizar la cultura en general y la modernidad cultural, para desprender de
ahi los elementos més significativos de lasecularizacién y el reconocimiento. La

E;presente trabajo consta de tres apartados. El primero desarrollaideas en
t
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metodol ogia que utilizo es meramente convencional, pero he querido ser lo més
coherente posible.

1. Andlisis cultural y comprensién conceptual integral de la cultura

En este apartado se pretenden analizar algunas ideas que permitan desarrollar
propuestasinterpretativas en torno a analisis cultural. Sin embargo, creo nece-
sario, primero, incorporar algunas propuestas quetienen quever con laconstitucion
delaculturay su relacion con lainterpretacion antropol 6gica, dado que desde la
antropologiacultural, y paravarios autores modernosy contemporaneosinscritos
en la filosofia de la cultura, es aceptado que a cada interpretacion cultural le
corresponde, por |o pronto, unainterpretacion antropoldgicay viceversa!

1.1 Tendencias interpretativas sobre el analisis cultural.

Para Robert Wutnow,?el andlisis de la cultura ha sido limitado de dos maneras
significativas como consecuencia de que se le equiparara con |os pensamientosy
sentimientosdelosindividuos. Por unlado, s laculturaesestrictamente un atributo
de éstos, su estudio consistira en explorar la conciencia subjetiva de los indivi-
duos: la construccion de los significados subjetivos. Por € otro, en tanto que las
pautasinteriores de la cultura no han sido estudiadas en absoluto, ellas fueron en
gran medida definidas en términos de coherencia. Ello equivaldriaapreguntar:
en la mente de las personas, ¢se acompafian, de verdad, entre si actitudes
| 6gi camente compatibles?

Estos argumentos |levan a sugerir que €l andlisis cultural no ha sido inhibido
por un simplefracaso en laespecificacion de proposiciones verificableso el empleo
de métodos rigurosos, sino por supuestos mas profundos acerca del origen (o la
naturaleza, si se acepta el término) de la cultura.

1 Cfr. José Antonio Pérez Tapias, Filosofia y critica de la cultura, Madrid, Trotta, 1995, principa mente
el primer capitulo; Mario Teodoro Ramirez (coord.), Filosofia de la cultura en México, México,
Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo/Plazay Janés, 1997; y Adalberto Judrez Mendoza,
Cultura, modernidad y didlogo intercultural, tesis de licenciatura en Filosofia, México, Universidad
Intercontinental, 1999.

2 Robert Wutnow, Andlisis cultural: La obra de Peter L. Berger, Mary Douglas, Michel Foucault y
Jirgen Habermas, México, Paidds, 1988.
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Ahora bien, durante las Ultimas tres décadas se han asumido cuatro enfoques
parae estudio delacultura. Estos se han orientado primordialmente hacialosreinos
del significado, el simbolismo, €l lenguajey € discurso. El primer enfoque —y tal
vez el masfamiliar de ellos— esel que estadado através delafenomenol ogiare-
presentada principalmente por Peter L. Berger; €l segundo es la antropologia
cultural, cuyo exponente principal se puede localizar en Mary Douglas; €l tercer
enfoque hasido propuesto por € estructuralismo y, asu vez, tiene como uno de sus
autoresde andlisisobligado aMichel Foucault; el cuartoy ultimo hasido planteado
por laTeoria Critica, tendencia en donde se puede encontrar a Jurgen Habermas.

Peter L. Berger tiene como tesis central que los mundos donde habitan las
personas estén (dentro deloslimites del ambiente natural y labiologiadel hombre)
construidos socialmente; por lo tanto, larealidad quelagente percibey experimenta
estasocia y diferencialmente situada en la sociedad. Mary Douglas esuno delos
tedricos mas destacados de la tradicion inglesa en antropologia cultural. En su
obra es clarala preocupacion por las cuestiones del orden social, alavez que se
exponen ideas penetrantes acerca del ritual, la desviacion simbdlica, los limites
socialesy las cosmologias comparadas. Michel Foucault abrevacons derablemente
en latradicion estructuralistaen andlisis cultural francés—por |o general asociada
con la obra de Ferdinand de Saussure en linglistica, con Claude Levi-Strauss y
Emile Durkheim en sociologia—. Jiirgen Habermas ha realizado una amplia
investigacion acerca de los problemas sociales y culturales que enfrentan las
sociedades capitalistas avanzadas; también se ha interesado en analizar los
problemasdelalegitimidad y |os concernientes alaevolucion y autoi dentificacion
cultural. Habiendo expuesto algunas delasideas de | os autores més representativos
del andlisiscultural contemporaneo, desarrollo mi propuesta.

1.2 La comprension integral de la cultura.

En un primer intento de propuesta para una comprension integral de laculturaen
el ambito conceptual esposible plantear que ésta se origina dadas | as necesidades
antropol 6gicas que estan fuera del dmbito natural y/o fisico-biol 6gico, como €l
establecimiento de canales capaces de dirigir los impulsos del sujeto. Dichas
necesidades desarrollan y crean estructuras como €l lengugje, € arte, la estruc-
turacion y explicacion del mundo, por mencionar solo algunas. De aqui que la
culturasea expuesta o podamos comprenderla en algunas ocasiones como cultivo
(Bilding) de las necesidades ya expuestas 0 como comunidad de sentido.
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No obstante, € desarrollo de estos satisfactores y de sentido redliza lo que
para algunos autores es comprendido como la culturalizacién de la existencia.
Esdecir, un sujeto esalguien o tieneidentidad en lamedida que poseacultura. S
es de esta manera, entonces se puede proponer que podemos hablar y constatar
laexistencia en lamedida que tenemos culturay, ademas, es plausible retomar |o
gue en otro momento propuse: atoda comprension de la cultura le corresponde
unainterpretaci on antropol 6gica.

Asi, y en tanto que existe pluralidad cultural mas que unicidad (por o mismo,
una pluralidad de comprensiones relativas a ellamisma, el sujeto y/o € mundo),
¢seraposible comprender algunainterpretacion delaculturagque contengalo més
caracteristico de ella? ¢Como se podria proponer y bajo qué categorias?

En este sentido, Paul o Suess propone que, paradesarrollar unadefinicion dela
culturay que, a su vez, sea pertinente y necesaria para establecer algin di&
logo cultural —como puede ser para hosotros el multiculturalismo—, es preciso
tener una perspectiva integral de la misma. Para lograr la obtencién de esta
perspectivaes necesario tener en cuentalossiguientesniveles. el material (sistema
adaptativo: produccién), el social (sistemaasociativo y politico: parentesco) y el
ideol 6gico (S stemainterpretativoy comunicativo: palabra=Aoyoc). Por estasrazones,
voy aseguir laspropuestasdel autor paradesarrollar esteinciso delainvestigacion.

Me enfrento ahora a la comprension de cada uno de los niveles/estructuras
que componen la cultura. Empiezo con el primero. “El sistema adaptativo —la
organizacion del sentido que surge delaactividad material— hacereferenciaaun
conjunto de instrumentos y a la tecnologia con que un pueblo se adapta a la
naturaleza para garantizar |las condiciones de su supervivencia’ .

El nivel adaptativo enfatiza varias ideas: la primera esté en relacion con la
comprensi6n de dicho sistema cultural a partir delosinstrumentosy latecnolo-
gia con que un pueblo se adapta ala naturaleza. Ello en virtud de garantizar las
condiciones de supervivencia.

Ahorase puede proponer quelaculturatiene elementos que enfatizan aspectos
guefomentan laviday laexistenciadeellamismay dd sujeto individua y colectivo.
De aqui que, en ocasiones, la cultura sea propuesta como forma/manera de
mantenerse en vida.

Dado que €l sistema adaptativo, segiin Paulo Suess, puede comprenderse
como la organizacion del sentido que surge de la actividad material (es decir, de

3 Paulo Suess, “Inculturacion”, en Misterium Liberationes, vol. 11, Barcelona, Trotta, 1994, p. 385.
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aquella que produce los satisfactores necesarios para asegurar la supervivencia
delaculturay del sujetoindividua y colectivo), esmuy probable que en estesiste-
ma surja la raiz o matriz de la formacion de una determinada estructuracion,
organizacion y/u orden social, alavez que de un lenguaje.

Las razones son las siguientes: a partir de la estructuracion, organizacion y/u
orden socia se establecen o adquieren ciertosroles sociales. Lo cual indica que,
en muchas ocasiones, a sujeto seleidentifica(reconoce) por el papel que desem-
pefia en la sociedad o su comunidad; incluso ain —quiza— por las obras
(creaciones) que realice en la misma sociedad o comunidad.

No obstante, la organizacion del sentido que surge de la actividad material
requiere de una actividad interpretativa del sujeto colectivo e individual para
encontrar y desarrollar una direccién/proyeccién de las actividades del mismo
sujeto y la cultura; asi como de un proyecto histérico para desarrollar y hacer
operativaladireccion, esdecir, € sentido.*

Ahorase puedeincluir el lenguajey lahistoria, yaque apartir del primero es
posible comprender y expresar también la direccion y/o el sentido que pueda
proyectar o desarrollar el sujeto colectivo; mientras que es en la segunda donde
los proyectos, direccionesy sentidos encuentran las condiciones, posibilidadesy
circunstancias para su desarrollo.

Del desarrollo de estas ideas acerca del sistema adaptativo puedo proponer, a
manera de conclusion, que apartir del mismo seimplicalaadvertenciade que e
sujeto, individual o colectivo, tiene caracteristicas de adaptabilidad y de dar, crear
u obtener alguna direccion de |as creaciones e instrumentos que logre erigir para
adaptarse al medio ambiente: la sobrevivencia, por |o pronto.

Sinembargo, @ sujetoindividual y € colectivorequieren del lengugjey lahistoria
para comprender el sentido y proyectarlo. Si es de esta manera, es muy probable
que el sujeto pueda comprenderse como el ser del sentidoy lahistoria. Ideas que,
a su vez, proponen observar ala cultura como un proceso social e historico de
produccion de sentido. AUn mas, y como lo he sefidlado: “ Laactividad material y/
0 econdmica, que se ampliay se beneficiade laarticulacion con el sistema social
e ideol6gico simbdlico. Esta cultura material se practica dentro de un sistema
asociativo de laculturasocia” .®

4 Para |los propdsitos perseguidos en € presente texto, voy a entender sentido como direccion (ya de las
estructuras congtitutivas de lacultura, yade los niveles, sistemas o dimensiones que €l sujeto individual y/o
colectivo notiene precodificadas paraconducirseindividual y socia mente) y como interpretacion colectiva
5 1bid.
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De aqui, que ahora sea necesario desarrollar algunas ideas acerca del sistema
social delacultura.

Siguiendo lapropuesta de Paul o Suess se puede comprender que unaactividad
material y/o econémicase ampliay beneficia cuando se articulael sistemasocial
eideol 6gico-simbdlico. Aun més, como estaculturase practicadentro deun sistema
asociativo de la cultura social, ninguna actividad materia y/o econémica esca
paria de estar en intima relacion con las formas de vinculacion que existan en
una determinada cultura, asi como de los comportamientos (0 papeles sociales)
que desempefie e sujetoindividual a interior dela(su) culturaparacrear, obtener,
organizar y/o desarrollar el sentido.

Asi, el sistema asociativo de una cultura, es/esté relacionado estrechamente
con el papel socia y econdmico-material quetiened sujeto a interior delamisma
Pero no solo ello, sino que también estainsertalacomprension del sentidoy dela
historia. Ello llevariaaproponer que tanto las actividades econdémico-materiales
como las asociativas tienen un significado para €l sujeto individual y colectivo
dentro delacultura. Si es asi, habria que proponer que la conductasignificaalgo
aalguien en razon del sentido que tiene en la cultura.® De aqui que Paulo Suess
propongaque:

[En] € terreno cultural —el significado delaconductahumana, social mente dominaday
estructurada dentro de la respectivaldgica cultura— no puede organizarse a lado del
terreno econdémico o politico. La dimensién del significado no es solamente una parte
integrante (entre otras) de lavidasocial; es su columnavertebral .’

Ahorabien, es aceptado por varios autores (entre ellos Umberto Eco, Roland
Barthesy Clifford Geertz) que, para que se produzca significado, se requiere de

6 Si laconductatienesignificado al interior de unaculturay parasu sujeto colectivo, es muy probable que,
para la comprension de la culturay el sujeto, sea necesario recuperar algunas de las propuestas de una
disciplinadel saber especiaizado llamada semidtica (para la tendencia inglesa) y/o semiologia (parala
tendencia francesa), ya que ella estudia la produccién de los signos-simbolos a partir de su significado,
significante y sentido. No obstante, |a cultura desde una interpretacion semiol gica seria comprendida
como un sistema de produccion, significacion y comunicacion de significado (por gemplo, es lo que
hace Umberto Eco en su Tratado de semiética general). Y, dado que a toda interpretacion culturd le
corresponde una antropolégica, el sujeto seria comprendido como un ser que produce, significa y
comunica significado.

7 Paulo Suess, “Inculturacion”, op. cit., p. 384.
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unainterpretacion simbélicadelarealidad. En relacion con ello seformael tercer
sistemay/o nivel delacultura: € interpretativo o ideol 6gico. Parasu comprension,
propongo recuperar y analizar las siguientes ideas de Paul o Suess. En este tercer
sistemase observalainterpretacion delasrelaciones humanas con seres superiores,
todas las formas de comunicacion simbdlica, como creencias, mitos, lenguaje,
valoresy todas las explicaciones que justifican unaforma determinada de viday
conducta. El sistemainterpretativo estainseparablementeligado alainterpretacion
delasrelacionessociaesy naturales (deloshombresentre si y conlanatural eza).®

A partir de esta propuesta de Paulo Suess se puede enfatizar que en la cultura
subyace unacomprensiony estructuracion del mundo, yaque enlaestandarizacion
de un determinado comportamiento social, 0 enlasrelaciones entrelosindividuos,
conlanaturalezao conlo (&) trascendente, sobresalen lasjustificacionessimbdlicas
y linglisticas que desarrolle e sujeto en su cultura.

S es de esta manera, no se puede obviar que, en ocasiones, un determinado
sistema social, asociativo y/o politico, responde a las formas en que e sistema
interpretativo comprenday/o estructure e mundo. Aln més, es factible proponer
gue un sistemade este tipo se desarrollau origina seguin sealaestructuraciony la
comprension del mundo que € sujeto elabore-desarrolle en la cultura, y que a
cada cultura le corresponde —0 posee de manera subyacente— una estruc-
turacion/comprensiéon del mundo, como lo adverti en otro momento. Hasta agui
lasideas relativas a las estructuras constitutivas de laculturay e sujeto.

1.1.3. Relaciones e interpretaciones antropolégicas a partir de los sistemas
culturales que propone Paulo Suess.

Es aceptado por Paulo Suess,® como yalo sefia €, que la culturatiene tres estruc-
turas 0 sistemas constitutivos: material-productivo, asociativo-politico eideol 6gico-
interpretativo. Laprimerade ellas desarrollalosinstrumentos de produccion como
los procesos que involucran a los satisfactores, los productos o las mercancias
para que el hombre se mantenga en vida.

Ahora bien, para otros autores'®es posible ofrecer una interpretacién antro-
polgicadesde, o apartir de, larelacion que el individuo guardacon algin sistema
cultural. En este sentido, y tentativamente, quiero proponer que €l sujeto desdela

® |bid., p. 385.
® Paulo Suess, “Inculturacion”, op. cit.
10V éase nota 1.
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estructura o sistema material productivo puede interpretarse como: homo
pragmaticus,®* homo aeconémicus*?u homo faber.?

El segundo sistema cultural (el asociativo-politico) propone las formas
especificas por las cual es determinados grupos social es se ordenan, estructuran 'y
cohesionan en e ambito colectivo. Aunque tampoco se puede pasar inadvertido
que ladivision del trabajo o los procesos de produccién de bienes, mercancias o
satisfactores que sellevan acabo paraque el hombre se mantengaen vidadependen,
en gran medida, de la estructura asociativa-politica.

Habria que hacer énfasis en que las interpretaciones que se puedan ofrecer en
torno a fendmeno antropol 6gico apartir de estasegundaestructuracultura podrian
ser: {wv moMTikov,* ser social,’ colectivo o comunitario.’* Aln més, apartir de
estaestructuraes posible plantear que unapropuestapolitica o de sistema politico
depende o esta en intima relacion con el contexto cultural o bien con alguna
interpretaci 6n antropol 6gica.

1 El homo pragmaticus seria aquél para quien su desarrollo vital—existencial se basa o fundamenta a
partir de, 0 en, los efectos que el sistema productivo de laculturatiene en é. Estacomprension se puede
desarrollar mésy mejor desde | as propuestas de la semidtica, tales como lade Charles Morris (Teoria de
la interpretacion de los signos, Barcelona, Paidés, 1998) y/o la de Umberto Eco (Tratado de semidtica
general, Barcelona, Lumen, 1997).

2 El homo aecondmicus seria aquel cuya propuesta de vida se fundamenta en concepciones de valores
de uso y cambio, ala vez, de trabajo acumulado y de division del mismo. Esta comprension se puede
andlizar de una manera més completa teniendo en cuenta las obras de Kart Marx, El capital y los
Manuscrito econémico-filosoficos de 1844; y de Max Weber, Economia y sociedad, México, Fondo de
Cultura Econdémica, 2001 y La ética protestante y el “espiritu” del capitalismo, México, Alianza
Editorial, 2001.

13 Esta comprension antropol égica surge principalmente con Herbert Marcuse y en ella se enfatiza que,
ademésde que enlasociedad industrial avanzadael hombre hasido reducido aunadimension, ali sdlo crea
losinstrumentos necesarios de represion cultural o produccién. En este sentido, recomiendo las siguientes
obras del autor: El hombre unidimensional, Barcelona, Ariel, 1999 y Eros y civilizacién, Barcelona,
Ariel, 1995.

14 Esta interpretacion esta desarrollada, principalmente, en los capitulos cuarto y séptimo de la Politica
deAristételes.

15 Esta comprensin enfatiza que € hombre se guia con una forma de racionalidad de acuerdo con fines
e intereses y que requiere un sistema normativo, juridico y politico creado por é mismo, reconocido y
legitimado en lainstitucionalizacién del Estado y operado por las autoridades competentesy funcionales
para gjercer el uso legitimo del mismo Estado através delaley o € derecho.

16 Un sujeto comunitario desarrolla sus actividades vitales y existenciales a partir de unaracionalidad de
acuerdo con mitosy responsabilidades, por un lado; por otro, por |os sentimientos o val ores de identidad,
arraigo y pertenencia cultural y geogréfica.
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Voy ahora arecuperar algunas ideas entorno de la tercera estructura cultural :
el sistema ideol bgico-interpretativo. Este fundamenta y da sentido (en tanto
direccién e interpretacion) alas otras dos estructuras culturales, ademés de las
relacionesqued sujeto tengaconsigo mismo, & fendmeno antropol égico, lahistoria,
el mundo o el/lo trascendente.

Habria que afadir que la estructura ideol 6gico-interpretativa proporciona €l
pensamiento de sentido que e sujeto (yaindividual y/o colectivo) requiere para
satisfacer lanecesidad de creacion de codigost’ o estructuras interpretables parala
creacion de si mismo, el eBwo (en tanto morada del ser) y el Aoyog (entendido
como ser o principio deidentidad).

Si es de esta manera, algunas posibl es interpretaciones antropol 6gicas que se
pueden obtener a partir de estaterceraestructuraenfatizarian que el hombre es el
ser del sentido,*® mientras que la cultura podriainterpretarse como el conjunto de
los procesos de producci 6n, significacién y comuni cacién de sentido por loscuales
el sujeto (individual o colectivo) se determina a si mismo y da respuesta a los
sucesos, aun los no determinados. Mientras que lacultura podriaentenderse como
un proceso de produccion, significacion y comunicacion de sentido o, alin més,
como comunidad de sentido.

Ahorabien, ¢de qué maneraes posible desarrollar un vinculo entre el andlisis
cultural y larealidad histérico-cultural que se estaviviendo, parece ser, con los
efectos de la asi |lamada globalizacion? ¢Qué sentido tiene hablar de ellaen el
andlisiscultural, politicoy filoséfico? Pararesponder estas preguntas, es pertinente
y hecesario analizar algunas ideas acerca de la modernidad cultural que
considero son importantes para resolver las preguntas expresadas con ante-
rioridad. Por ello, dejo aqui el desarrollo delasideas entorno alasestructuras de
laculturay susvinculos con algunainterpretaci 6n antropol 6gica, paradesarrollar
el siguienteinciso.

17 En este sentido, Peter L. Berger propone que, de todos los seres vivos, el hombre es €l Gnico que no
tiene predeterminados | os codigos de conducta o i nterpretaci 6n signico-simbdlicade |as representaciones
0 conocimientos que se tienen acerca de larealidad, el mundo o si mismo, entre otros. Puedo afiadir que
el fendmeno antropoldgico determina la cultura, junto con sus estructuras, a igual que su identidad
(selbst) apartir del contexto simbdlico, cultural, lingtistico, histérico e ideoldgico en el cua ha nacido
ylo se esta predeterminado.

18 Esta propuesta es muy cercana o semejante alas de Martin Heidegger. Sin embargo, es necesario hacer
una aclaracion para expresar que dicha comprension antropol dgica ha sido desarrollada de esta manera
apartir delasideas que Patxi Lanceros expresd en su “ Seminario deActualizacion en Filosofiay Herme-
néutica de la Cultura’, en la Universidad Intercontinental de México, entre febrero y abril de 1997.



194 Adalberto Judrez Mendoza

2. MODERNIDAD CULTURAL

En esteinciso pretendo recuperar algunasideas significativas que permitan hablar
con propiedad de lamodernidad cultural. Cuando existe un cambio cualitativo y
cuantitativo en lastres estructuras culturales o, deformaintegral, en lacultura, se
aceptaque existe un cambio cultural o que seincursionaen unamoder nidad cultural.
Sin embargo, para hablar con propiedad de esta cuestién, creo necesario atender
varias propuestas o contextos, mismos que me propongo desarrollar acontinuacion.

En primera instancia, para Joseph Picd, la modernidad cultural o proceso
histérico de modernizacién se habia presentado, desde sus comienzos, como €l
proceso emancipador delasociedad, tanto desde la vertiente burguesacomo desde
su contraria, la critica marxista. La primera se aliment6 de los postulados de la
Revolucién francesa, las doctrinas sociales ddl liberalismo inglésy el idealismo
aleman; mientras que la segunda nace con laeconomiapoliticade Karl Marx y se
extiende por todo el neomarxismo hastala Teoria CriticaAlemana.’® Atendiendo
estas propuestas de Pico, es posible reiterar que: 1) lamodernidad cultural esun
proceso emancipador o liberador de la sociedad; y 2) las estructuras ideol 6gi co-
interpretativas de la misma modernidad cultural fundamentan y/o desarrollan la
tendenciaolaformaque dichamodernidad vaatomar en larealidad. No obstante,
hoy en dia, por los procesos de globalizacion®y |la caida del bloque socialistay
la destruccion del Muro de Berlin, la segunda forma o expresion de la cultura
moderna no es reconocida o aceptada.

Analizo, ahora, laestructura material-productivade las dos formas de moder-
nidad cultural. En su estructuramaterial-productiva, laculturamodernadetradicién
o forma liberal-burguesa desarrolla principalmente la creacién de la empresa
capitalista, la cual en sus formas de produccién privilegiard o se regira por las
leyesdel mercado o ladelaofertay lademanda. Los instrumentos de produccion
estardn en posesion de particulares o la iniciativa privada; por cuestiones de
inversiony recuperacion de capital, los planes de produccién se proponen a corto
y mediano plazosy de acuerdo con las preferenciasdel consumidor. En unasocie-
dad liberal y democréticano se crean monopolios,?t sino que los bienesy servicios
—entre otros— se adquieren y producen por lalibre competencia.

¥ Joseph Picd, Modernidad y posmodernidad, México, Alianza Universidad, 1990, pp. 14-15.

20 Cfr. Adalberto Juarez Mendoza, “Laglobalizacion”, en Revista de Estudios Juridicos de la Escuela de
Derecho, México, Universidad Intercontinental, nim. 13, agosto-diciembre de 2000.

2L En una sociedad o Estado de carécter liberal pueden existir empresas propiedad del Estado. Sin
embargo, por la razén de ser estratégicas y por propiedad del Estado (tales como PEMEX, CFE y LYFC,
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En relacion con la mano de obra o fuerza de trabajo, ésta va tener las carac-
teristicas de ser barata y calificada-especializada, hecho que propone una
eficientizacion de los procesos de produccion y que, ademés, entraraala compe-
tencia del mercado. Ahora bien, en una sociedad liberal se da una reforma en
cuestiones de eBmg y Aoyoc. Estase obtieneapartir de unaconcepcion del mundo
gue propone, ademas de una insercion en el mismo, reconocer y aceptar que €l
trabajo y el bienestar son una bendicién de Dios. En este sentido, Max Weber
proponelo siguiente;

[..] @ disponernos a examinar las caracteristicas profesionales de paises en los que
existen credosreligiosos, sobresal e con muchafrecuenciaun fenémeno, motivo demuchas
controversias en laprensay laliteratura catélicas, asi como en congresos de catélicos
alemanes: eslaindole por excelencia protestante que se distingue en las propiedades y
empresas capitalistas y, también, en las esferas superiores de las clases trabajadoras,
sobretodo del ato personal de las empresas modernas, con mas experiencia técnica o
comercia . %

Ahora bien, en su propuesta de formacion o adiestramiento de habilidades
personales —situacién que también influye en la division del trabajo—, Weber
propone que:

[...] & adiestramiento de unahabilidad personal, dirigidabajo €l influjo de un ambiente
religioso, tanto patriético como familiar, ha determinado la eleccion profesiona vy,
consecuentemente, todo el destino de unavida, y en ellahaconsistido, pues, larelacion
Causa| .23

Ladivisién del trabajo es €l hecho por el que se creardn competenciasy habi-
lidades profesi onal es encaminadas ala eficientizacion y optimizacion de recursos
y tiempo(s) de produccién. Ellollevariaacrear productos de calidad igual, aunque
tampoco se puede obviar que se desarrollaria un ahorro de materiales o recursos
econdmicosy de mano de obra; mismo que es motivado por intereses que, en un

entre otras, en México), no puede juzgarse que e ercen monopolios o que son monopodlicas. En el caso de
México, esta propuesta esta prevista en €l articulo 28 constitucional.

2 Max Weber, La ética protestante'y €l espiritu del capitalismo, México, Ediciones Coyoacan, 1994, p. 21.
% 1bid., p. 23.
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momento dado, |levarian aprivarse de algun satisfactor en virtud de obtener otro
demejor calidad o, quiza, paradesarrollar algun patrimonio que brinde bienestar.

Ahora examino las propuestas de la estructura material productiva de la
modernidad cultural detipo critico-socialista. Estaformade modernidad cultural,
ademés de desarrollar unacriticaen sentido antropol 6gico (toda vez que propone
gue e hombre se encuentra distanciado del mundo por lafalsa concienciay los
intereses quetienen los duefios delosinstrumentos de produccion sobrelarealidad,
ademés de no desarrollar unatransformacion delarealidad), implicaqueel sujeto
colectivo, atravésdel Estado, seaduefio delosinstrumentos de producciony, ala
vez, que éste Ultimo regule o planifigque los procesos de produccion y el mercado.

Lamodernidad cultural de tipo critico-burgués aceptala division del trabajo.
Pero la diferencia que tiene con su contraria radica en que dicha division se
desarrollara por llevar incluida una propuesta racional —principalmente y
parafraseando a Weber— de acuerdo con convicciones. En este sentido, en la
estructura material-productiva de lamodernidad cultural de tipo critico-marxista
se puede fundamentar una propuesta de justicia y reconocimiento, porque se
otorgarian los recursos de acuerdo con las necesidades y se les pedirian a cada
uno de los miembros del Estado segun sus habilidades y capacidades.

Aln mas, paraevitar € trabajo acumulado o la especializacion exacerbada de
lafuerzadetrabgjo, latradicion critico-marxistapropone: a) trabagjar de cinco atres
horas dadala plusvaliade lamano de obray la eficacia de los instrumentos de pro-
duccién; b) la rotacion de la fuerza de trabajo en los diferentes puestos que se
obtienen apartir delamismadivision laboral; y ¢) laespecializacion, mismaque
buscaria desarrollar las habilidades y capacidades del personal o mano de obra,
mas que unaoptimizacion y eficientizaci 6n que proporcionetrabajo acumulado a
los duefios de los instrumentos de produccion.

Ahorabien, loscambiosque sedan enlamodernidad cultural anivel delaestruc-
turaasociativa-politicapuedeninterpretarse siguiendo | as propuestas de Max Weber:

Llamamos comunidad aunarelacién social cuandoy enlamedidaen quelaactitud en que
laaccidn social —en el caso particular, por término medio o en el tipo puro— seinspira
en el sentimiento subjetivo (afectivo o tradicional) de los participes de constituir un
todo. LIamamos sociedad aunarel acion social cuandoy enlamedidaen quelaactitud en
laaccion social seinspiraen unacompensacion de intereses por motivos racionales (de
fines o valores) o también en una union de intereses con igual motivacion.

2 |pid., p. 33.
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Se puede entender, entonces, que unadiferenciaen € sistemaasoci ativo-politico
de la modernidad cultural y en una cultura no moderna estriba en que en ésta
Ultimael sujeto se siente parte de un todo colectivo-comunitario, mientras que en
una sociedad moderna al individuo se le considera en su sentido individua y de
acuerdo con sus intereses.

Habria que afiadir que las acciones sociales son diferentes en cada uno de
estos sistemas asociativos. En una comunidad, |as mismas son inspiradas por ese
sentimiento subjetivo de constituir untodo, mientras que, enlasociedad, lasacciones
sociales se inspiran en motivos racionales o una unién de intereses con igual
motivacién. Hecho que llevaa crear un Estado:

Lasociedad, de un modo tipico, puede especia mente descansar (pero no Unicamente) en
un acuerdo o pacto racional, por declaracion reciproca. Entonces la accion, cuando es
racional, estaorientada: a) racionalmente con arreglo aval ores: en méritosdelacreencia
en la propia vinculacion; y b) racionales con arreglo afines: por la expectativa de la
lealtad de la otra parte.?®

Atendiendo estasideas es posible proponer que, en lacreacién de unasociedad,
se puede recuperar una propuesta llamada pacto, por medio del cual se crea un
Estado. Uno de los rasgos de este pacto, en Weber, es que es de tipo racional,
siendo que las caracteristicas de la accién de este tipo serian, primero, que estan
orientadas de acuerdo avaloresy, segundo, con arreglo afines.

Estaultimacaracteristicaesimportante parael presentetrabajo, no sélo porque
las acciones de acuerdo a fines implican una expectativa de lealtad de la otra
parte, sino porque estas perspectivas se ven recogidas o recuperadas en lacreacion
deunordenlegal. Esdecir, ésteimplicael reconocimiento mutuoy lalealtad dela
otra parte paradesarrollar y/o cumplir lo que esté estipulado en €l pacto racional
0 bien en una Constitucion. Hechos queimplican aun rel aciones entre las diferentes
naciones. Como afirmalmmanuel Kant:

El problema de lainstitucién de una constitucion civil perfecta depende, a su vez, del
problemade unalegal relacién exterior entrelos estados, y no puede ser resuelto sin este
ultimo [...] por el empleo de todas las fuerzas de la comunidad en armamentos, que se

% |bid.
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enderezan unos contra otros, por |as devastaciones propias de laguerray, més todavia,
por la necesidad de hallarse siempre preparados, se obstaculiza el completo desarrollo
progresivo delasdisposiciones naturales, pero los males que surgen detodo ello, obligan
también anuestraespecie abuscar en esaresistenciadelos diversos Estados coexistentes,
saludablesentre si y que surge de su libertad, unaley deequilibrio y un poder unificado
que le preste fuerza; aintroducir, por tanto, un estado civil mundial o cosmopolita, de
publicaseguridad estatal, que no carece de peligros, paraquelasfuerzasdelahumanidad
no se duerman, pero tampoco de un principio de igualdad de sus reciprocas accionesy
reacciones, para que no se destrocen mutuamente.?

Estefragmento, un tanto extenso, ofrece los criterios necesari os para proponer
gueenun Estado y orden legal constituidos adecuadamente seincluyen lasrel acio-
nes que setienen entre diferentes Estados, no sélo con el fenémeno antropol 6gico
en general. Aln més, dicho Estado y orden legal surgen de lalibertad y, ademas,
buscarian un equilibrio (check and balance, parece ser) del poder. Hecho que
indirectamente buscaria o llegaria a crear/introducir un Estado civil cosmopolita
seglin Kant.

Ahora bien, es posible proponer, teniendo en cuenta algunas ideas de Kant,
gue la llustracion puede fundar tanto una nueva manera de pensar 0 un nuevo
sistemaideol 4gico interpretativo cultural como unasociedad entendidaen € sentido
deuntodo moral, y queel derecho serialacondicion de posibilidad paradesarrollar
lamoral y laparticipacién politicaen el individuo.

El problema que aqui se presenta estriba en lo que para Kant puede ser la
interpretacion de comunidad y sociedad, toda vez que para Weber, en una
comunidad, las acciones son inspiradas por ese sentimiento subjetivo de constituir
un todo, mientras que en la sociedad |as acciones social es se inspiran en motivos
racionales o en unaunion de intereses con igual motivacion.

Segun lasideas desarrolladas en su momento oportuno, es posible que Kant se
inclinara més hacia la interpretacion de ese todo moral como sociedad, ya que
éstay lamoral sedesarrollarian por € cultivo delarazény unatradicion juridico-
politicaincluyentey con reconocimiento mutuo. Hastaaqui dejo €l andlisisdelas
ideas desarrolladas por Kant y € segundo inciso de mi articulo, para ahora, dar
lugar alarecuperacion y/o énfasis de algunasideas acercade la culturamoderna.

% Immanuel Kant, “Idea de una historia universal en sentido cosmopolita’, en Filosofia de la historia,
México, Fondo de Cultura Econémica, 2000, pp. 52-53.
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Conlo expuesto hasta este punto de mi ensayo, puedo proponer quelaestructura
material productiva de lamodernidad cultural esta intimamente vinculada con el
tipo de empresay laexpresion de lamismamaodernidad: empresa capitalistapara
latradicién burguesa capitalista y empresas del Estado, si es que se tratade la
tradicion critico-social marxista.

A suvez, se puede enfatizar que la estructura asociativo-politica de lamoder-
nidad cultural se desarrolla a partir de lo que seria €l Estado, pero que, como
adverti en su momento, podria ser uno de caracter liberal (y quiza republicano)
paralatradicion burguesacapitalistay otro detipo socia paralatradicion socialista

También es factible proponer que la estructuraideol dgico-interpretativade la
modernidad cultural hace énfasis en el cultivo de larazén. Aunque también esa
partir delacomprension de dicharazén que € fendmeno antropol 6gico construye
0 puede construir su tipo de eBwo y su Aoyoo en lamodernidad cultural.

Ahorabien, en tanto que € cultivo de larazdn desarrolla una separacion dela
Iglesiay € Estado (aln més, la fragmentacion de las imagenes unificadas del
mundo por lametafisicay lareligién), asi como laautonomiadelos Estadosy sus
poderes y la propuesta de un todo moral, esto implica ideas relativas a la secu-
larizacion. Por ello, creo que es pertinente y necesario proponer como tercer
inciso de mi ensayo uno relativo alasecularizacion.

SECULARIZACION

Aqui mi objetivo sera analizar y comprender algunas ideas en torno de la
secularizacion, para desarrollar algunos de sus elementos mas significativos que
pueden ser relevantes hoy en dia, tanto en la politicacomo en lafilosofia.

Para Giacomo Marramao, “la secularizacién como acontecimiento histérico
tangible no significaotracosaque separacién delalglesiay € Estado, dereligion
y politica’ .#” Siguiendo esta propuesta, la secularizacién es ubicada, en su forma
histérica, propiamente en la modernidad cultural. Aun més, dicha propuesta de
separacion se puede encontrar en Jonh Locke y sus obras Carta sobre la
tolerancia y Ensayos sobre el gobierno civil.

Tampoco puedo obviar que en estos textos, Locke manifiesta una postura
[lamada liberal politica, porque el Estado liberal, ademés de ser una union de

2 Giacomo Marramao, Cielo y tierra. Genealogia de la secularizacion, Barcelona, Paidds, 1998, p. 9.
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hombreslibres, buscariala satisfaccion delosintereses del individuo, mésquelos
del propio Estado, al igual que la extensiéon de los derechos y obligaciones ala
mayor parte de los individuos o sus ciudadanos. Si es de esta manera, es muy
probable que un Estado de derecho s6lo sea posible u operativo en un Estado de
carécter u origen liberal .8

Quiza sea necesario afiadir que esta misma propuesta histérica de la
secularizacion llevaen suinterior unapropuestaquedesarrollalosvalores politicos
del check and balance, entendida como la teoria de los pesos y contrapesos,
misma gue busca no sblo la separacién de los poderes que conforman un Estado,
sino también su autonomiaeinviol abilidad.?

Ahora bien, la misma categoria de secularizacioén puede tener otras
interpretaciones, a analizar que:

En el ambito ético-politico se utiliza normalmente para significar la pérdida de los
tradicionales model os de valor y autoridad, es decir, el fendmeno sociocultural de gran
amplitud que, a partir de la Reforma protestante, consiste en la ruptura del monopolio
delainterpretacién; mientrasque en €l debate filoséfico aparece—tanto enlaorientacion
como en lahermenéuti ca— como sindnimo de la progresiva erosi6n de los argumentos
teol 6gico-metafisicosy de aperturaalo “contingente” y, por tanto, aladimension dela
eleccion, delaresponsabilidad y del actuar humano en el mundo.*

Siguiendo estasideas de Max Weber y otras desarrolladas con anterioridad, se
podriaentender quelasecularizacidn, en suinterpretacion ético-poalitica, sedesarrolla
apartir o desde que unacomunidad pasaaser sociedad —vialautilizacién deuna
propuestadetipo racional quellevaalacreacién o propuestade un pacto social—

2 Para muchos de los politicos mexicanos, es una exigencia hablar de la instauracion de un Estado de
derecho. Quiza s seaposible hablar de €, toda vez que a partir de las propuestas de separacion Iglesia—
Estado, dadas desde Benito Juérez, es factible hablar de que México es un Estado de origen liberal. Sin
embargo, es necesario apuntar que no es posible hablar, actualmente y por |o pronto, de que México sea
un Estado liberal, porquelefdtadar el paso—parecieratautol 6gico— a liberalismo de caracter econdémico.
En este sentido se expresan Max Weber en La ética protestante y el espiritu del capitalismo (op. cit.) y
Giovanni Sartori (Elementos de teoria politica, Madrid, Alianza Universidad, 1992, en especial su
décimo capitul o).

2 Cfr. Adalberto Juarez Mendoza, “Inmunidad e inviolabilidad parlamentaria’, en Revista de Estudios
Juridicos, México, Universidad Intercontinental, nims. 11y 12, julio-diciembre de 1999 y enero-julio
de 2000.

30 Giacomo Marramao, Cielo y tierra..., op. cit., p. 12.



Cultura, modernidad... 201

y de lairrupcion y aceptacion de los valores éticos de la Reforma protestante,
sobretodo larupturadd monopolio delainterpretacion; mientrasque en su sentido
filosofico, lasecularizacion viene atribuida, o se puedeatribuir, alaformaotipo de
accion. A saber.

L os que acttian socia mente pueden atribuir validez legitimaaun orden determinado: a)
enméritosdelatradicion. Validez delo que siempre existio; b) en virtud deunacreencia
afectiva (emotiva especialmente); validez de lo nuevo revelado o de lo gemplar; ) en
virtud de una creenciaracional con arreglo avalores: vigenciade lo que se tiene como
absolutamente valioso; d) en méritos delo estatuido positivamente, en cuyalegalidad se
cree. Estalegalidad puede valer como legitima: a) en virtud de un pacto racional delos
interesados; b) envirtud del “ otorgamiento”, consideradacomo legitimay del sometimiento
correspondiente.®

Por lo tanto, se aprecia que, tanto en el caso de Weber como en €l de Kant, se
puede entender la propuesta de secularizacién si se pone atenciéon en que la
secularizacion implica separacion entre Iglesiay Estado, y que ésta se logra a
través de un pacto racional. En este sentido, en Weber no sélo se contemplan
propuestas de secularizacion sino, también, de pacto o contrato social, mientras
gue en Kant la secularizacion se desarrollaria, por un lado, a partir del cultivoy
uso publico delarazény delosindividuos que conforman un estado y, por €l otro,
por larepresentacion y reconocimiento que el individuo tenga en los poderes del
Estado, asi como del uso de |os mismos.

Este pacto racional en lamodernidad cultural se desarrolla, principalmente, a
travésde unacreenciaracional conarreglo avaloresy enlosméritosdelo estatuido
positivamenteviaun orden legal. De aqui que, paraWeber, “laformadelegitimidad
hoy mas corriente eslacreenciaen lalegalidad: laobedienciaapreceptosjuridicos
positivos estatuidos seguin el procedimiento usual y formal mente correctos” .

31 Max Weber, La ética protestante..., op. cit., p. 29.

32 |bid. En este sentido, es posible hacer una analogia entre las propuestas de Weber y algunas ideas que
dentrodelafilosofiay teoriadel derecho se conocen como nivelesdel derecho, mismos que se desarrollan
bajo lostres aspectos siguientes. A) Normativo. En este nivel es posible comprender que el derecho esun
sistema normativo, lo cual indicaque el mismo requiere de unainstitucionalizacién que permitadiferenciarlo
de otros sistemas normativos tales como el moral o €l religioso. En este aspecto del derecho se buscala
validez formal de las normas, es decir, para que un sistema normativo sea institucionalizado se requiere
lacreacion o aceptacion de la autoridad, su competencia y funciones, asi como |os mecanismos o reglas
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Ahoraesposibleincorporar aKant, todavez que el derecho vaa posibilitar la
congtitucion deun Estado, €l desarrollo delashabilidadesy capacidadesdelarazon
y, asu vez, lacreacion de una sociedad en el sentido de un todo moral. Aungue
tampoco se puede obviar, en el contexto de estasideas, €l hecho de que esapartir
de la llustracién y la creacion de un derecho incluyente como —parece ser—
| 6gi camente se constituiria unaliga de naciones o Estados.

Si esde estamanera, la secularizacion en Weber y Kant implicaria, ademas de
lo ya expuesto, aceptar que los valores son positivos en tanto que vigentes y
porque son creados, reconocidosy asumidos u obedecidos por el sujeto colectivo
através de un orden legal.

AUnmés, lastres propuestas de secul ari zaci 6n recuperadas desde |l os desarrollos
tedricos de Giacomo Marramao pueden ser condensadas en una propuesta de
interpretacion que vierte Jirgen Habermas® sobre la modernidad cultural: etapa
de fragmentacién de las imagenes unificadas de la metafisica 'y la religion por
medio de la razén; fragmentacion gue crea tres esferas de saber especializado:
ciencia-técnica, derecho-moral y arte-erética.

Hasta agui el desarrollo de las propuestas de Weber. Ahora analizaré otras
ideas de Kant referentes a este apartado del ensayo.

Se pueden comprender las propuestas quetiene Kant acercade lasecularizacion
apartir, principalmente, de lallustracién. También con lapropuestadel arbitrioy
lavoluntad, todavez que apartir del primero uno prefiere responsablemente sus
satisfactores o g ercitasu libertad, mientras que apartir delasegundase crean las

legisiativas que se siguen paracrear unanorma. En este nivel se puede encontrar o entender unadimension
estructural del derecho. B) Féctico. Desde este nivel, e derecho es comprendido como un hecho de
coercion evidente. De esta manera, se entenderia a derecho desde su aspecto o dimension funcional. Pero
aqui aparece una pregunta seria: ¢cOmo opera 'y qué consecuencias tiene € derecho en la realidad? La
respuesta a esta pregunta exige € andlisis del siguiente nivel del derecho. C) Valorativo. En este nivel, €
derecho tiene que justificar la conducta. En principio, € derecho se justificapor el hecho de que emanade
una institucion que tiene competencia y funciones para la elaboracion, creacion, reformar, derogar o
adicionar € sistema normativo, seglin puede interpretarse teniendo en cuenta el primer nivel o dimension
estructural del derecho. De esta manera, a partir de la justificacion, € derecho adquiere lo que en l6gica
forma sellamasolidez, esdecir, laaplicabilidad u operatividad de un sistemanormativo enlarealidad o bien
paralaresolucién deaguiin caso. Cfr. Adalberto Judrez Mendoza“ Relaciones: sintaxis, semanticay pragmética
con lalégicajuridica: Acercamientos a una teoria de la interpretacion”, en prensa.

33 as obras donde Jurgen Habermas propone estasideas son varias, por citar algunas. Teoriadelaaccion
comunicativa, 2 vols., Madrid, Taurus, 2001; Die moderne ——ein unvollendetes Project, Theodor W.
Adorno-Preis und Dezernat Kultur, Frankfurt/Main, 1980; y “Modernidad vs. posmodernidad”, en
Joseph Picd, Modernidad y posmodernidad, op. cit.
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leyesu orden juridico-legal de carécter universal por susperspectivasdeinclusion.
Para entender esto de una manera mas clara y precisa, ahora me propongo
desarrollar algunas ideas relativas a la llustracion para desprender de ahi los
elementos maés significativos en torno a lo que entiendo por secularizacion en
Kant. En tal sentido, la siguiente propuesta es fundamental:

Lailustracion eslaliberacion del hombre de su culpable incapacidad. La incapacidad
significalaimposibilidad de servirse de su inteligenciasin laguiade otro. Estaincapa-
cidad es culpable porque su causano reside en lafatadeinteligenciasino de decisiony
valor paraservirse por si mismo de ellasin latutelade otro. jSapere aude! jTen el valor
de servirte de tu propiarazon!: he aqui € lemade lallustracién.®

Con estasideas, ahoraes posible interpretar que, graciasalautilizacion dela
razén, se puede llegar a la llustracion: estadio en el cual las caracteristicas
principales serian latoma de decisionesy €l valor de servirse de larazon propia.
Pero, en relacién con € uso de la razon, Kant propone un uso publico y uno
privado de ella, exhortacion que a su vez esta intimamente ligada con lalibertad.
En este sentido, el autor se expresade lasiguiente manera: “ Paraesta llustracién
No Se requiere Mas gue una cosa, libertad; y la mas inocente entre todas las que
llevan ese nombre, asaber, libertad de hacer uso publico de surazén integramente”

Ahorabien, parapoder comprender quéesel uso publicoy el uso privado dela
razon, es necesario entender que:

[...] €l uso publico de surazén le debe estar permitido atodo el mundo y esto eslo Unico
que puede traer ilustracién a los hombres; su uso privado se podra limitar a menudo
cefiidamente, sin que ello seretrase en gran medidalamarchadelallustracion. Entien-
do por uso publico aquel que, en calidad de maestro, se puede hacer de la propiarazon
ante el gran publico del mundo de lectores. Por uso privado entiendo e que ese mismo
personaje puede hacer en su calidad de funcionario.®

Siguiendo estasideas es posible comprender quelo Uinico que puede desarrollar
lallustracién en los hombres es el uso publico de larazdn, porque, atravésdeé,

% Immanuel Kant, “¢Qué es la llustracién?’, en Filosofia de la historia, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 2000, p. 25.

% 1bid., p. 28.

% Ibid.
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€l individuo puede comunicar a publico losfundamentosde susideasal igual que
las deficiencias que encuentra en algun sistema de ideas u orden social.

Estasideas |levan a proponer gue una de las formas que adquiere larazon en
Kant es su formulacion practica. Siguiendo algunos elementos parainterpretar la
primera forma de secularizacion (aquella que hace referencia ala pluralidad de
lasinterpretaciones) en e fildsofo de Konigsberg, lallustracion llevariaadesarrollar
larazdn précticaen su uso publico. Ello conduciriaaproponer quelasecularizacion
—en su primera acepcién—, en Kant, requiere de la razén practica en su uso
publico, porque apartir de ellasellegariaademostrar unanuevainterpretacion de
mi mismo ante unarealidad publica. Y para establecer limites alarazon practica
y asu uso publico —parece ser—, serequiere la creacion de una Constitucion de
carécter civil, es decir, razonada, independiente y autébnomay que, a su vez,
fundamente laindependenciay |a soberania.

Sin embargo, atendiendo el séptimo principio dela“ldeadelahistoriaen clave
cosmopolita’ (“El problema de lainstitucién de una constitucion civil perfecta
depende, asu vez, del problemade unalegal relacion exterior entrelos Estados, y
gue no puede ser resuelto sin este Ultimo”),*” mi interpretacion cambia, porque la
secularizacién, desde un punto de vistakantiano, implicariaoincluiriano solo una
relacion entre el sujeto y € Estado sino también entre los Estados.

Ordenlegal queexige ser creadoy justificado por el cultivo delarazon (viala
llustracion), porque elanosdarialos criterios de universalidad einclusion, ademas
de la satisfaccion de los tres niveles del derecho que en su momento oportuno
recuperé. Propuesta e ideas que llevarian a proponer la posibilidad de encontrar
algunos elementos paradesarrollar —quiza&— las otras formas de secul arizacion:
a) laseparacion entrelalglesiay el Estado, que, asu vez, implicaunadisociacion
de los poderes del Estado, toda vez que de suyo se creariauno detipo Liberal; y
b) la creacién y reconocimiento de otras formas de llevar e interpretar proyectos
devida: losilustrados.

Ahorabien, se exige que & orden sea creado por larazén, porque ellaintenta,
entre otras cosas:

Escapar de un estado sin ley delos salvajesy entrar en una union de naciones; en laque
alin el estado més pequefio puede esperar su seguridad y su derecho, no de su propio
poderio o de su decisién juridica, sino Unicamente de esa gran federacion de naciones

37 Immanuel Kant, “Idea de la historia en clave cosmopolita’, op. cit., p. 52.
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(Foedus Amphictyionum), de una potencia unida 'y de la decisién segun leyes de la
voluntad unida.®

Asi las cosas, es posible entonces interpretar que las propuestas de secula-
rizacion en Kant implican, ademas de la soberania, la creacién de una Unién de
naciones cuyos vinculos y limitaciones se darian en las leyes u orden juridico
originado por la voluntad (razén préactica) unida. Si es de esta manera, la secu-
larizacion en su forma kantiana alcanza o incluye el desarrollo delarazony la
libertad por todas las naciones, asi como el reconocimiento entre ellas, ademés
de ponderar o que podriainterpretarse como derecho internacional , sobre todo, de
caracter positivo. Hasta aqui |as propuestas de Kant en torno a la secularizacion
y mi andlisisdel mismo tema.

En virtud de que es posible que la secularizacion en Kant enfatice el reco-
nocimiento (ya como inclusion o como respeto de laautonomia de los estados en
lo queasu régimen interior compete), medirijo ahoraadesarrollar € Gltimo inciso
de este ensayo.

ReconociMIENTO

Ahorapretendo recuperar y desarrollar a gunasideas queinfluyen paradesarrollar
el reconocimiento, en virtud de fundamentar que este Ultimo sélo esposibleenla
modernidad cultural ilustraday secularizada. Otro de los temas que no se puede
dejar pasar inadvertido es el gque hace referencia a reconocimiento. Ya en las
propuestas de Kant se habia entendido que el reconocimiento se desarrollariasi
se tiene en cuenta que: a) el hombre lo es en tanto aprende y desarrollalaforma
en gue actla la razon; b) para aprender esta actuacion es necesario crear un
orden legal apartir delamismarazon; y ¢) que apartir delacreacion de un orden
legal se dalo que podria entenderse como reconocimiento.

Ahora bien, es preciso tener en cuenta que el reconocimiento se obtendria a
partir delacreacién de un ordenlegal detipo—o principamente— iuspositivista,
porgue éste ha sido creado y reconocido por €l hombrey, ademas, es incluyente.
Aln mas, ya en Fundamentacién de la metafisica de las costumbres y La
metafisica de las costumbres es posible advertir que Kant propone un imperativo

% |bid., p. 53.
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categorico en €l siguiente sentido: que la maxima de tu accién haga ver al
hombre siempre como un fin y nunca como un medio.

En relacion todavia con el tema del reconocimiento, se puede recuperar que
también en é influye &l uso publico de larazén. S es de estamanera, € recono-
cimiento necesitaria superar algunos obstaculos tales como pueden ser los
lingUisticos, institucional es o de representacion, por decir sélo algunos.

Enrelacion con el lengugje, €l reconocimiento tendriaqueincorporar aquellos
horizontes de interpretacién que estan | atentes en |os pueblos que conforman un
Estado o bien que pueden ser incluidos en un proyecto de orden legal de tipo
cosmopolita, parafraseando aK ant. Pero no sélo €llo, sino quetambién esnecesaria
la creacion de codigos adecuados que permitan interpretar apropiadamente las
categorias y valores politicos del reconocimiento. Y si es que no existen dichos
valores o categorias, serianecesario crearlas. AUn mas, apartir del lenguaje seria
posible desarrollar unafusi6n de horizontes de interpretaci on o sentido que puedan
llevar aactuar, dirigir, interpretar o crear un proyecto de nacion especifico y sin
dobles discursos. En el ambito institucional, serianecesario asumir y aceptar que
ellasnotienen lavalidez total delainterpretacion, seaen sentido de val ores politi-
cos 0 de proyecto de nacion, mientras los actores politicos (partidos politicos,
grupos soci al es excluidos, organizaciones sociales, etcétera) no estén debidamente
reconocidosy representados, de forma adecuada, en €l gobierno del Estado.

AUn mas, pareciera ser que el reconocimiento solo puede ser posible en una
sociedad secularizada, porque, siguiendo las propuestas que en su momento
oportuno desarrollé, la secularizacion llevaria a transval orizar todos |os valores
(¢Friedrich Nietzsche?) que existen en un determinado contexto y que no significan
nada para€l ciudadano, ademas de que se dudaria de lainterpretacion oficial.

Ello quizahariague un ciudadano, o bien un grupo dedllos, a hacer uso publico
delarazdn configuren lo que se puedallamar un desobediente civil. No obstante,
no se le llamaria de esta manera porque transgreda una normatividad u orden
legal ocivil, sino por todo lo contrario: porquelerecordariaalasinstitucionesolos
representantes lo que han olvidado hacer o es necesario corregir. Dichos recla-
mos estarian siempre dentro de un marco civil y legal.

De aqui que € reconocimiento requiera de una actividad o lucha politica
realmente representativa y de un marco juridico o civil incluyente. Ya que, en
términos de justicia, si un grupo social es tratado de una maneray otros de otra
forma para imponer cargas o beneficios en relacion con el Estado o con ellos
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mismos, seobservarian injusticiasyaseapor trato, exclusion de beneficios o cargas
excesivas impuestas a ciertos grupos sociales.

A partir de las propuestas de Kant —sobre todo las juridicas— relativas ala
creacion de un orden legal o del uso publico de la razén, es posible proponer
ciertos criterios para establecer un reconocimiento. Este tendria como carac-
teristicas principales: 1) larecuperacion delaaperturaquetiene el sujeto paraser
educado en €l gjercicio de sus capacidadesy habilidadesracionales, esdecir, dela
razon; y 2) el uso publico delarazon,  cual exigiriatener como criterio central un
codigoy |éxicoracional capaz de recuperar y subsumir lasdiferentes categoriasy
valoresético-politicosen e discurso publico. De hecho, el reconocimiento en Kant
implicaria necesariamente el uso publico y racional del lenguaje; esto, a su vez,
tendria como posibles consecuencias, por un lado, proponer y aceptar la inter-
pretacion homogéneay, por €l otro, que no existe unaaccién (en este caso politica)
si se desarrolla de acuerdo con lo pactado convencionalmente y recuperado
congtitucional mente.

Si esto escorrecto, el reconocimiento en Kant desarrollariados posibilidades:
1) una nueva morada del ser o forma de ser/estar en-el-mundo a partir del uso
publico de la razon; y 2) elementos para aceptar y reconocer que no solo no
tenemos diferentes formas de interpretar, comprender o expresar las relaciones
gue tenemos con e mundo, los otros, uno mismo o las instituciones, sino que
también esta pluralidad brindaria unariqueza en propuestas de horizontes de sen-
tido (en tanto brinden direccidn e interpretacién colectiva) que, probablemente,
conducirian ala creacion de un proyecto de nacién especifico en €l ambito cons-
titucional einterpretable por |os ciudadanos o habitantes del Estado.

Unapropuesta, en suma, que permite observar lainclusion como unvalor, si no
nuevo, por lo menos recuperable. En un primer acercamiento, el reconocimiento
desarrollaria otra forma de ser/estar en-el-mundo, en tanto que a los grupos que
no han sido beneficiariosdelas politicas del Estado, seleshariaparticipesdeélas,
mientras que, los que anteriormente eran beneficiarios de las mismas, ahora
participarian de las cargas sociaes que tenian dichos grupos excluidos de los
beneficios, peroincluidosen |as obligaciones.

AUn més, d reconocimiento desarrollarialainclusién comovalor, porque, ademés
de conceder una apreciacion subjetivade deseo o contenido interpretativo adicha
categoria, ésta también dirigiria o daria sentido a la forma de ser/estar en-el-
mundo. Hasta aqui el desarrollo de las propuestas en torno al reconocimiento.
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CONCLUSIONES

Es de hecho posible que tanto en Kant como en Weber se puedan encontrar los
elementos necesarios para interpretar la cultura como un posible sustento antro-
pol 6gico subyacente. Sin embargo, unadelas diferencias esencia es entre sus acep-
ciones estriba en que Kant propone una interpretacion del hombre desde sus
caracteristicasracionalesy laculturacomo unasalidaalaanimalidad del hombre
por € cultivo delarazony lacongtitucién deuntodo moral, ente otrascircunstancias.
Razén y todo moral que llevarian a hombre a dar un paso mas en la humaniza-
cion de si mismo, al proponer que tanto razén como cultura hacen que é mismo
salga de su estado de naturaleza salvaje.

En Weber, las propuestas antropoldgicas y culturales también se desarrollan
entorno delaracionalidad, mismaque se predeterminao es predeterminadadepen-
diendo del contexto de comunidad o sociedad donde se encuentre un fenGmeno
antropol dgico o cultural que se estudie. Estos fundamentos permiten apreciar que,
en unacomunidad, €l fendmeno antropol 6gico se siente parte de un todo; de aqui
guelaracionalidad en unacomunidad justifique €l todo antes quelaspartes, o bien
losmitosy losvalores. En unasociedad, dicho fendmeno antropol dgicoy cultural
se consideraa partir de laaceptacion de laindividualidad. Ello permite proponer
guelaracionalidad justificariano solo a individuo antes que el todo, sino también
sus intereses y fines.

Es de hecho posible proponer, a partir de estas ideas, que Weber sea un autor
liberal. Sin embargo, a haber analizado que lamodernidad cultural hatenido dos
tendencias o formas de expresién —al menos histéricamente— y de ser operativa
(la liberal-burguesa y la critica-marxista), pareciera ser que los Estados de
tradicion socialista no han llegado a la modernidad cultural; porgque uno de los
elementos que propone Weber para que una comunidad |legue a ser sociedad es
lainclusién delas propuestas de la Reforma protestante, no sélo para obtener una
division del trabajo sino, también, como principio ordenador y de sentido colectivo.
Si esasi, muy probablemente sélo sean modernos|os Estados de tradicion liberal
burguesa.

De entre las propuestas de la modernidad cultural —entendida como frag-
mentacion de las iméagenes unificadas del mundo por la metafisicay lareligion
(Habermas) —, se puede destacar y afirmar que Kant seria un autor totalmente
moderno, a igual que Weber. No obstante, seria necesario comprender que
dichamodernidad cultural seobtendriacuando el motor delahistoria, laculturay
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el hombre sealarazén o laracionalidad. Aln més, sdlo atravésdelarazony/ola
racionalidad es posible crear un orden civil incluyente y universal que logre
incorporar y respetar las diferencias que existen en los niveles antropol dgico,
cultura y estatal.

Recuperando estas propuestas para analizar algunos sucesos que se perciben
actualmente,* no seriaaventurado proponer que es pertinentey necesario gjercitar
—parece ser que por ensayo Yy error— las capacidades y habilidades de larazon
olaracionalidad, mismasquellevarian acrear un ordencivil y juridico incluyente
y operativo. De aqui que sea posible proponer que varias de las salidas a los
conflictos que se advierten hoy en dia puedan encontrarse en la creacion de un
derecho positivo,* en el uso publico delarazén practicaen su sentido kantiano y
en el desarrollo de laracionalidad de acuerdo afines e intereses segiin Weber.

Pasando ahoraa temade la secularizacion, es necesario aceptar que ellatiene
su origen en propuestas de tipo eclesiastico o religioso. Si es asi, parece ser que
las propuestas de secul arizacion son mas efectivas desde supuestos liberales més
gue ortodoxos. En este sentido, |las propuestas de secularizacion sélo sellevarian
acabo en las culturas, sociedades o fendbmenos antropol 6gicos que compartan no
solo laseparacion delos poderes del Estado o entrelglesiay Estado sino, y sobre
todo, las propuestas del liberalismo y la Reforma eclesiasticainiciadaen 1517 e
institucionalizada—ypor latradicion religiosa catdlica— en 1535.

AUn més, para el caso de México seria posible afirmar que existe €l proceso
de secularizacion en un nivel constitucional, toda vez que aparece la separacion
entrelaiglesiay el Estado desde |as propuestas de Benito Juarez en €l siglo xIx.
Aungueyacon lasrelaciones | glesia-Estado reabiertas por el expresidente Carlos
Salinas de Gortari, con la confesion publicadel catolicismo del actual presidente
Vicente Fox Quesada y el secretario del trabajo Carlos Abascal o con la

% Tales como la invasion de Estados Unidos a Afganistan, la lucha de grupos sociales por €l
reconocimiento de su diferenciay disidencia en relacién con |as propuestas oficiales. En otro sentido, se
podria afirmar que |as propuestas politicas mexicanas no son del todo representativas, por un lado, por-
que no incluyen atodos | os actores politicos y, por €l otro, porque los representantes, al asumir €l poder,
se distancian de las necesidades e intereses de sus representados; y, ademas, porque no existen valores
politicos adecuados, en el mejor de los casos, y porque se excluye a varios grupos de actores politicos,
entre ellos la sociedad civil.

40 Es decir, una forma de normatividad juridica cuyo fuente de origen y/o creacién es el hombre. Por 1o
mismo, el carécter de obligatoriedad de este tipo de derecho radica en el consentimiento expreso de los
grupos sociales que participan en su creaciony, ademas, laautoridad, competenciay funcionesde quienes
lo crean, interpretan y aplican.
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santificacion de Juan Diego —entre otros hechos—, posiblemente se encuentren
algunos obstéacul os para que la secularizacién sea de hecho real y operativa.

AUnmés, otradelasinterpretacionesdelasecularizaciénimplicael rompimiento
del monopoalio delainterpretacioningtitucional. Ellollevariaaproponer que México
requiereincluir y reconocer las diversasinterpretaci ones que existen acerca, para
el caso que meinteresa, del gercicio politico o €l de nuestros representantes. Si
esto esplausible, lasecularizaciény el reconocimiento nosllevarian alacreacion
de un nuevo €Bwg y a la lucha por e reconocimiento de la pluralidad de las
interpretaciones.

Por dltimo, enun sentidojuridico, deorden civil o politico, México, como Estado-
nacién donde conviven o coexisten diversas culturas, ha tenido avances a nivel
legislativo en tanto que se reconoce eincluye ladiversidad o pluralidad cultural.
Sin embargo, se advierte que uno de los grandes obstacul os para que este reco-
nocimiento o avancelegislativo no se quede en papel o anivel dedecreto, sino que
Sea operativos y vigente, es que hacen falta otros modelos educativos para la
inclusion delas diferencias o disidenciasy, mas aln, latolerancia.

De aqui que las propuestas de Kant en torno de la llustracion sean, mas que
operativas, vigentes, pertinentes y necesarias para desarrollar o crear otra(s)
forma(s) de gobierno, de orden civil ojuridico o, ¢por quéno?, de sistemapolitico
0 econémico. Quiza se reflge en € acuerdo que se pueda lograr para elaborar un
proyecto de nacién, situacion queamasde uno lellenariade entusiasmo u optimismo.

Por dltimo, s6lo me queda mencionar gue en nuestro pais las propuestas del
reconocimiento, lainclusién, lasecularizacion o lajusticiason serios desafiosalo
gueintentaser unatendenciaen € marco de unapretendidademocraciamexicana.
A finde cuentas, el hecho de que hoy existalaposibilidad de pensar diferentetrae
como consecuencia la creacion de la libertad y € reconocimiento. En fin, yase
dardn més pasosy mejoresen el sentido de compartir nuestrasideasy transformar
nuestras circunstancias. Por todo ello sera posible un nuevo orden, mas justo,
humano o incluyente.



