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consagrado amol dear estructuras sociaesy normas de conductagque suplen

osdefectos de nuestrosinstintos desarrollados sol o parcialmente. Lacultura
tiene por tareaesencial brindar un entorno de estabilidad a esta especie de indole
precaria, entorno que le ha permitido desplegar un notable potencial civilizatorio.
Pero estas estructuras y normas constituidas por los mortales —su segunda
natural eza— no exhiben lasolidez y |apermanenciadelosinstintos caracteristicos
del reino animal: continuamente deben ser afianzadas y reformadas, recreadasy
justificadas. Sonintrinsecamenteinsegurasy transitoriasy, por €llo, sujetasacambios
incesantes. EI hombre es consciente del carécter tornadizo de sus productos y,
por consiguiente, uno de susmayores esfuerzosreside en tratar de otorgar estabilidad
asusobras. Lasleyesy lasinstituciones tienen también por objetivo € reducir €l
temor quelosmortalessienten hacialo inestable, € caos, €l desordeny € sinsentido,
pues estos fendmenos le recuerdan, mediante mecanismos de caracter que es
posible Ilamar atavico, € peligro en el cua se halla su especie desprovista de
fuertes ingtintos frente a las amenazas de una naturaleza y una vida siempre
inciertas. El hombre, en cuanto ser incompl eto, tiene que ponerse constantemen-

E mundo del hombre es € de la cultura, creado alo largo de milenios y
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te en cuestion e interpretarse siempre de nuevo; para ello precisa de apoyos,
paradigmasy gjemplos, y lareligion fue durante larguissmo tiempo € principal de
todosellos. Lareligién escomo unasegundacreacion: reiterasus dogmasy recrea
sus gercicios de exégesis porque no es perfecta. En ello radica su fortaleza 'y
también su debilidad.

El disponer de concienciaimpide al hombre unirsetotalmentealanaturalezay
fundirse con ella. El poseer concienciay €l caracter incompleto del ser humano
son dos aspectos complementarios de un mismo y Unico fendmeno. Estaangustia
basi casubsiste, paraddji camente, hastaen nuestraé&pocadominaday condicionada
por lacienciay latécnica. El progreso material, en todas sus manifestaciones, y
los esfuerzos intel ectual es de | os Ultimos siglos no han podido hacer desaparecer
ni las esperanzas ni los temores elementales del ser humano. Fenémenos
sociopoliticosdeindoleirracional, como €l autoritarismoy el totalitarismo, ocurren
enlamodernidad porque éstano puede dar unarespuestasatisfactoriaalacuestion
del sentido delaviday lahistoriay alapregunta por laidentidad sociocultural de
cada persona. Pseudosol ucionesinsensatas detinte radical, como las provenientes
de todo fundamentalismo, tratan de llenar este vacio, a veces con extraordinario
éxito, porquesimuland calor humano, lafamiliaridad triba y lasimplicidad estructurd
de periodos premodernos. Hace faltahoy en dia, como en cual quier época pasada,
algun vinculo emotivo, obviamente relacionado con la ética, para impedir la
descomposicion social y moral, un peligro inherente atoda sociedad humana.t

La sociedad contemporanea corre, a largo plazo, € riesgo de una paulatina
pero probabl e disgregaci 6n anémicaporgue no puede dar respuestas convincentes
alasinterrogaciones que alin se hacen innumerabl es personasy grupos, como las
formuladas por Martin Hopenhayn, destinadas a analizar € sentido de la vida
individud:

! Lord Ralf Dahrendorf, “Widerspriiche der Modernitét” (“Contradicciones de la modernidad”), en Max
Miller y Hans-Georg Soeffner (comps.), Moder nitét und Barbarei. Soz ol ogische Zeitdiagnose am Ende
des 20. Jahrhunderts (Modernidad y barbarie. Diagndstico socioldgico a fines del siglo xx), Frankfurt/
Main, Suhrkamp, 1996, p. 196. Cfr. también Steve Bruce, Religion in the Modern World, Oxford, Oxford
University Press, 1996; Luc Ferry, L’'homme-Dieu ou le sens de la vie, Paris, 1996; y € importante
ensayo de Charles Taylor, “ Religion heute. Der Ort der Religion in der modernen Gesellschaft” (“ Religion
hoy. El lugar de lareligién en la sociedad modernd’), en Transit. Europdische Revue, nim. 19, Viena,
verano de 2000, pp. 84-104.
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¢Existe proyecto personal de sujeto sin un horizonte estable de sentido? ¢Hasta donde
extremar lavoluntad emancipatoriacontenidaen el proyecto moderno de secularizacion
de valores, s a partir de cierto punto sus efectos de desintegracion constituyen una
amenazaanuestraintegridad individual y colectiva?

Puesto que no se puede vivir en unaincertidumbre total y perenne, el hombre
debedar sentido asu existenciaindividual y colectivadentro del misterioso cosmos:
porgue el progreso cientifico creanuevas interrogantes alapar que aclaravigjos
dilemas. Pero algunos problemas de antigua data siguen vigentes, como € origen
primeroy €l fin dltimo del Universo, aunque muchos cientificos contemporaneos
rechazan estas preguntas mediante el comodo argumento de que son cuestiones
|6gicamente mal planteadas. La conciencia religiosa se halla anclada en un
sentimiento liminar de dependencia: no solo lanocién de unainseguridad perenne,
sino la incertidumbre en torno de nuestra proveniencia y las dudas acerca de
nuestro destino constituyen —paraddjicamente— un marco trascendental racional
gue nos ayuda a comprender algo del Universo.

Como escribié Ludwig Landgrebe, & surgimiento delafilosofiagriegaaspiraba
afundamentar la existencia humana en el conocimiento filosofico y éste Ultimo
estabadirigido hacialatotalidad del sery del orden cosmicoyy, por |o tanto, también
adilucidar €l principio mas elevado, €l primeroy el constituyente del universo
(theion). Este aspecto de lametafisicafue tratado por Aristételes como el estudio
delo méselevado dd ser: lateologia. Es el intento de no reconocer (ni a nivel més
ato) lazos o dependencias de un principio que no haya sido justificado por €l
conocimiento racional filosofico.® Recién en la era cristiana se da la separacion
entre saber y creer, cienciay teologiay, entonces, €l conocimiento delo absoluto
se convierte en problemético. El “ Absoluto trascendente” es el

[...] “lugar” propio, el fundamentoy laraizcomin delasreligiones. Porque este Absol uto
no es un objeto que se pueda observar y coger, sino una realidad al mismo tiempo
inaccesible einmediatamente presente, laexperienciaque e Hombre puedahacer deél es
esencialmente“confusa’’.*

2 Martin Hopenhayn, Después del nihilismo. De Nietzsche a Foucault, Barcelona, Andrés Bello, 1997,
p. 18.

3 Ludwig Landgrebe, “Hegel und Marx” (“Hegel y Marx™), en Marxismusstudien, vol. 1, Tbingen, Mohr-
Siebeck, 1954, p. 40y ss.

4 Hervé Rousseau, Les religions, Paris, PUF, 1968, p. 14 (énfasis en €l original).
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Lo trascendente es |o totalmente Otro.

La filosofia, en sus versiones criticas, conservé una dialéctica interesante:
impugnar nexosirracional es (que no hayan sido examinados exhaustivamente por
e esfuerzo racional-analitico, como lo postulabaAristételes), por unlado, y percibir
y reconocer vinculosdel hombre con un origen, un sentido'y un principio (Dios, €
Universo, losvalores), por otro. De acuerdo con Landgrebe, dichos nexos pueden
ser unaatadurarepresiva, pero también unacontribucion a perfeccionamiento de
la libertad humana.®La relacién de los mortales con |la naturaleza puede ser
configurada, por ejempl o, mediante lazos libremente aceptados (porque son esta-
blecidos racionalmente) y e resultado son, ciertamente, obligaciones (el respeto
estricto delosecosistemas), pero, asimismo, lalibertad que nace de unaidentifica-
cion sin coaccionesy que redundaalalargaen beneficio del hombre.

Lareligion hasido, hastaahora, €l proyecto masamplioy efectivo parareducir
el temor basico derivado de unaincertidumbre fundamental: nuestro lugar en la
creacion.bY puede ser consideradacomo € designio de més envergadura, precisa
mente, porque lareligion esalgo masque unailusiéony un autoengafio: ademés de
reducir €l terror primigenio, la fe religiosa representa un ensayo mas 0 menos
consistente paradar sentido alosanhel oshumanos.” En € siglo xvii Blaise Pascal
se dio cuenta de que el magnifico despliegue del racionalismo y €l avance de las
ciencias no pueden satisfacer el anhelo humano defelicidad y lanecesidad deuna

5 Ludwig Landgrebe, “Hegel und Marx”, op. cit., p. 41y ss.

5 El fenémeno religioso denota, ademas, tantas diferencias y diversidades que es arduo delimitar una
temética comdn. Los unos perciben en é la union mistica con la divinidad; los otros lo comprenden
como lanecesidad compulsivade cumplir con ciertosritosy mandamientos (con el terror de quedar fuera
de la ley divina por € incumplimiento de los mismos). Algunos, finamente, lo interpretan como la
posibilidad de escapar del ritmo inmisericorde de laviday sus reencarnaciones incesantes. Unos aspiran
aser participesdelagraciade Dios; otrosaalcanzar una especie de redencién en laautoaniquilacion. Los
grandes credos teocéntricos vinculados a las religiones occidentales no son asimilables a las grandes
religiones cosmocéntricas de Oriente: 10s primeros son favorables, después de todo, ala dominacion del
mundo y lamateria por el hombre, mientras |os segundos propugnan, en Ultimainstancia, una comunion
mistica con la naturaleza y su destino insondable. Cfr. Wolfgang Schiuchter, Die Entwicklung des
okzidentales Rationalismus. Eine Analyse von Max Webers Gesellschaftsgeschichte (El desarrollo del
racionalismo occidental. Un andlisis de la historia social de Max Weber), Tibingen, Mohr-Siebeck,
1979, pp. 230-233 y 242.

7 Cfr. Peter L. Berger, Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft. Elemente einer soziologischen
Theorie (Sobre la dialéctica entre religion y sociedad. Elementos de una teoria sociol6gica), Frankfurt/
Main, Fischer, 1988, pp. 7, 23 y ss. y 87; Peter L. Berger, The Precarious Vision, Nueva York,
Doubleday, 1961. Cfr. también unadelas bases de esta posicion: Emile Durkheim, Lesformeséémentaires
delavieréligieuse, Paris, Quadrige, 1990.
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explicacion entorno a sentido delaexistencia® Unarespuesta a estasinterrogantes
sblo puede ser brindada por lareligion, laliteraturay las artes. Entre |os aspectos
positivos delareligion puede mencionarse un sentimiento de confianza bésicaen
€l entorno (como setiene durante unainfanciafeliz®), por unlado, y laposibilidad
de unarazonabl e integracion en el medio ambiente, por otro.

A dicho concepto dereligion serefiere este ensayo, y no alamodernareligion
del progreso, conformada, segun Erich Fromm, por la nueva trinidad de la
produccién econdmicairrestricta, lalibertad individua absolutay lafelicidad personal
ilimitada;*° credo que llena a sus adeptos de energiay vitalidad, pero que no les
transmite ni sentido de la vida ni felicidad duradera. Laindustria de la cultura
ofrece ciertamente asus muchosy fanati cos creyentes un pequefio paraiso tangible
guees, en e fondo, unaimagen reproductoradelamismavidacotidianaligeramente
aderezaday que contiene, sobretodo, lasuave pero efectivasugerenciaderegresar
a esa existencia diaria con un discreto contentamiento. “El placer fomenta la
resignacion, la que pretende olvidarse en aquél” .1

Puesto quelas estructuras humanas, y més alin aquéllasdel campo sociopolitico,
precisan de un fuerte mecanismo de consolidacion, la religiéon ha jugado
evidentemente el papel de factor legitimador de los regimenes mas diversosalo
largo del desenvolvimiento histérico. Esto esvalido, sobretodo, enlo queserefiere
alareligién como institucion y menos en cuanto creencia. Las iglesias y las
organi zaciones encargadas de | os asuntos mundanos de | os credos han jugado un

8 Blaise Pascal, Pensées sur la religion et sur quelques autres sujets (edicion de Louis Lafuma), Paris,
Flammarion, 1951; cfr. Reinhold Schneider, “ Pascal’s Dramad’, en Reinhold Schneider (comp.), Pascal,
Frankfurt/Main, Fischer, 1954, pp. 7-37; Albert Béguin, Blaise Pascal, Reinbek, Rowohlt, 1959, p. 48;
Lucien Goldmann, Le dieu caché. Etude sur la vision tragique dans les Pensées de Pascal et dans le
théatre de Racine, Paris, Gallimard, 1955, passim.

° Para ello, tal vez, se requiere de suefios saludables e imégenes creativas, es decir: de momentos de
regresion, aunque Sgmund Freud haya calificado todo esto como sintomas neuréticos individuales y
colectivos. Cfr. e interesante texto de Erik H. Erikson, Young Man Luther. A Sudy of Psychoanalysis
in History, Londres, Faber & Faber, 1958, p. 258; Ernst Kris, Psychoanalytic Explorations in Art,
Londres, Allen & Unwin, 1953.

10 Erich Fromm, Haben oder Sein. Die seelischen Grundlagen der neuen Gesellschaft (Tener o ser. Las
bases animicas de |la nueva sociedad), Munich, bTv,1981, p. 13y ss.

1 Max Horkheimer y Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufklarung. Philosophische Fragmente
(Dialécticadelallustracion. Fragmentosfilosoficos), Amsterdam, Fischer, 1947, p. 169; cfr. laimportante
obra de Rolf Wiggershaus, Die Frankfurter Schule. Geschichte, theoretische Entwicklung, politische
Bedeutung (La Escuela de Frankfurt. Historia, desarrollo tedrico, significacién politica), Munich,
Hanser, 1986, p. 376.
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papel histérico-social que, en general, puede ser calificado de lamentable. Los
ritosreligiososy lossistemas dogmati cos han servido, indudablemente, parajustificar
y estabilizar gobiernos y regimenes, dinastias seculares y castas sacerdotales.
Hoy en dia, como afirmé Erich Fromm, las grandesinstituciones que administran
los credos religiosos han llegado a un acuerdo técito de convivencia con las
sociedadesirreligiosas del presente: alasiglesias|es quedalalabor marginal de
brindar de modo ocasiona “consuelo, aiento y esperanza’.*?Y es cabalmente
estafuncion, tan proclive alainvencion de patrafias, laquelevalié alareligionla
criticadelallustraciony el racionalismo. Eninnumerablesocasiones, laferdligiosa
se haconvertido en un instrumento relativamente eficaz para mantener incélume
el edificio axiol 6gico subyacente a cual quier ordenamiento sociopolitico.

Pero, desde un comienzo, lareligiosidad transcendi6 ese papel instrumental: el
credo aceptado por una comunidad ha contribuido, también, a mediar entre los
intereses egoistas y las necesidades colectivas, evitando, de este modo, serias per-
turbaciones de la evolucion sociocultural. Y esto ha sido posible, precisamente,
porgue la religion, en la mayoria de los casos, engloba creencias, normativas,
précticasy visiones del mundo compartidas por |os méas variados estratos social es.
El fendmeno religioso trasciende la caracteristica de un mero encandilamiento,
unaideologiajustificatoria o un instrumento manipulador de conciencias porque
representalanecesidad y el anhelo delos mortales de comunicarse con loinfinito,
de acercarse a lo absoluto; anhelo constitutivo de la naturaleza humana y que
emerge desde |lo més intimo del hombre y fuera de sus multiples estrategias para
mejorar su existenciaterrenal, las que permanecen mayoritariamente dentro dela
dimension de una racionalidad solo instrumental. Los mortales requieren del
sentimiento religioso paraganar unindicio de sulugar en el cosmosy de su propia
identidad; su conciencia de si mismos, que los diferencia fundamental mente del
reino animal, los haceamenudo terribles, destructivos (bastamencionar Hiroshima
y Auschwitz) y autodestructivos (basta recordar la crisis ecoldgica). Como lo
observo Pascal, un ser finito y espiritual en un mundo infinitoy material estapara
siempre atormentado por todo tipo de dudas, perplgjidadesy recelos; €l presuponer
gue el hombre, un fendmeno pasajero, secundario einestable, puedaser el finy el

12 Erich Fromm, “Epilogo”, en Religion und Gesellschaft (Religion y sociedad), en Rainer Funk, Mut
zum Menschen. Erich Fromms Denken und Werk, seine humanistische Religion und Ethik (La valentia
de ser humano. El pensamiento y la obra de Fromm, su religion y su ética humanisticas), Stuttgart,
DVA, 1978, p. 359.
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sentido del Universo, eterno y primario, suena a menudo como una pretension
desmesurada y hueca. Lareligiosidad puede ayudar a satisfacer la necesidad de
dignidad, sentido e identidad del ser humano, débil luz en medio de un paramo
oscuro einterminable, porque lacapacidad delacienciade comprender y describir
ese desierto ilimitado no satisface todos los anhelos y designios humanos. El
vidumbrar unlugar enel cosmoshacelavidaago mésvivible, pero estaexperiencia
basicamente religiosa no puede ser demostrada ni fundamentada empiricamente.
La percepcion de lo absoluto trascendente de parte del hombre es ambigua: se
sienteatraidoy s multaneamenterepelido por ladistanciay diferenciaquelo separan
de lo totalmente Otro.® Todas las religiones han conservado la idea de que lo
totalmente Otro (Dios) es un misterio insondable, a la vez amedrentador por su
ateridad radical y familiar por compartir un amor universal. Y todaslasreligiones,
bajo formas muy diversas y a veces extravagantes, buscan y se consagran a
algunosobjetivoscomunes: lasalvaciény labienaventuranza—teméticaligadaala
inmortalidad del almay laexistenciadel méasalla—, el conocimiento delo absoluto
y el establecimiento de ritos y dogmas adecuados a la divinidad. La salvacién
puede ser concebidacomo laparticipacion en lavidadivina; también puede englobar
aspectos cosmol 6gicos, como laconcepcién de que la verdadera bienaventuranza
consiste en liberarse de la eterna repeticién del tiempo ciclico.**

Como ya lo expresd de modo clarividente Michel de Montaigne, la porcion
central delareligiosidad es un intento de comunicacién con la esfera numinosa,
gue debe suceder ineludiblemente por medio delalenguahumanay con ayudade
las iméagenes, las metaforas 'y las alegorias de nuestra limitada inteligencia.> En
todo ello el amor, fendbmeno tan humano y tan divino, juegaun papel privilegiado.
Al comienzo delaeramoderna, lafilosofiaoccidental establecié deformaimplicita

[...] un compromiso entre amor y razdn [...]: Dios nos ama en nuestrarazon, y por ello
podemos amar nuestrarazdn, o que significaque podemosconfiar enella. Lacarrerade
larazén modernacomienzapor el amor alarazon o, lo queeslo mismo, lacreenciaenla

13 Cfr. sobre estatemética: Hervé Rousseau, Lesreligions, op. cit., p. 14y ss.; John Plamenatz, |deologie
(Ideologia), Munich, List, 1972, pp. 88-90.

14 Sobre esta problemética cfr. el Util compendio de Hervé Rousseau, ibid., pp. 69-98.

15 Michel de Montaigne, Die Essais (Los ensayos), Leipzig, 1953, p. 201. Acerca de esta temética, y €l
indispensable vinculo de una lengua humana, cfr. Peter L. Berger y Thomas Luckmann, “ Sociology of
religion and sociology of knowledge”, en Sociology and Social Research, vol. 47, nim. 4, julio de 1963.
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propiarazon. El creer legalizael razonar [...] El amor deDiosnosalientaa experimento
de larazdn.'®

El amor hasido durante siglos o milenioslamejor defensacontrael temor que
despierta en nosotros la inconmensurabilidad y el frio del Universo; nuestra
confianza liminar en el mundo ha sido posible porgue existié una confianza en
Dios. La vivencia de ser amados y, por ende, aceptados por El, es lo que nos
preservadel terror engendrado por el vacio del Universoy lanada. Laconfianza
en nuestras capacidades cognitivasy analiticas es probablemente algo secundario
y derivado, pues las funciones mas genuinas de la razdn estan —o estuvieron—
respaldadas por la certeza del amor de Dios hacia sus criaturas. La razén se
anima a recrear los pensamientos de la divinidad (o de la instancia mas alta del
Universo) porque se sabe a si misma como una criatura de Dios.

Estafuncion primordial del amor laentrevié también Georg W. F. Hegel ensus
escritostempranos. Enlareligion e hombretratade establecer un vincul o duradero
con el principio del ser, € impulso que genera la existencia, lo que puede ser
percibido como laesenciadel amor... y como Dios. Amor eslarelacién ideal entre
sujetoy sujetoy € vinculo viviente entre Diosy el hombre; Hegel 11eg6 adefinir
lareligiony lacreenciaen cuanto amor vivo: un milagro que nosotros habitual mente
no Ilegamos a comprender. Pero se trata de un amor alejado del misticismo, €l
misterio y € autoengafio; es un amor que engloba el entendimiento y la razon.
ParaHegd, lareligion esel principio necesario que configurael mundoy posibilita
laconvivenciadelos mortales. Hegel no vio con buenosojos unanocién dereligion
reducida a sentimientos interiores (y privados) del alma ni una limitacién de la
mismaaunacomunion misticacon fendmenosinefables (y, por lo tanto, arbitrarios
y exentos de un andlisisintelectual): la concepcion hegeliana de religiosidad esta
alejada de toda tendencia irracional e irracionalista. Se trata, evidentemente, de
unavision critico-tedrica de lardigién, distanciada de todo populismoy genaa
toda devocion santurrona.

ConformeaHegel, el amor es, simultdneamente, unién con Diosy distanciade
El; se puede decir que es el despliegue de un vinculo dialéctico. Y launion en la
separacion presupone un esfuerzo reflexivo. La estructura del pensamiento, €l

16 Ridiger Safranski, Wieviel Wahrheit braucht der Mensch? Uber das Denkbare und das Lebbare
(¢Cuanta verdad necesita el Hombre? Sobre lo pensable y 1o vivible), Frankfurt/Main, Fischer, 1998,
p. 112y ss. y 120.
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impulso del credo y laesenciadel amor serian, en el fondo, lo mismo: e creer en
un ser razonado, ser en reflexion, que se ve a si mismo como algo separado del
conjunto y que, simultdneamente, concibe los nexos que o unen con todo. Una
creenciareligiosaviviente es, ademas, unarelacion de reconocimiento reciproco,
un lazo de sujeto asujeto, en el cual se datambién un momento personal, como en
larelacion de Dios con sus criaturas.r” De acuerdo con Landgrebe, en las obras
tempranas de Hegel 1o absoluto no es el principio abstracto mas elevado, sino
Dios manifestado en Cristo, en un ser mortal: lareinvindicacién del hombre qua
ser humano 'y el derecho de reconacimiento reciproco y amoroso de los hombres
en cuanto tales estarian basados en la revelacion. Por ello, el hombre puede
autocomprenderse como un sujeto que recibe a priori un reconocimiento pleno
de amor de parte de Dios en cuanto padre. La revelacion representaria el hecho
gue no puede ser cuestionado (porque no puede ser comprendido) por la razén,
pero, a mismo tiempo, el cimiento para una comunidad de seres humanos que
pueden reconocerse y amarse libremente.’® Siguiendo a Landgrebe se podria
afirmar gque el concepto hegeliano de razon con sus elementos de amar y com-
prender —que se fundamentan y sostienen mutuamente— no presupone una
racionalidad exclusivamenteinstrumental, como laprevaleciente en laactualidad,
consagrada a entender el mundo y € hombre... para dominarlosy utilizarlos. El
gran tema de Hegel es, mas bien, la conciliacion de la razén con el amor y la
armonizacion del saber con la creencia. Ladificil relacion de unavidafinitacon
unavidainfinitaes concebidacomo € paradigmaoriginal de un nexo simultaneo
de unién y separacion que permite, justamente, la unidad de lo diverso: lavida
finita es una manifestacion de lavidainfinita. Y, por €llo, la historia del hombre
posee un sentido y no puede estar abandonada por Dios desde un comienzo.®®

17 Georg W. F. Hegel, Entwiirfe (iber Religion und Liebe (Esbozos sobre religion y amor), en Werke in
zwanzig Banden (Obras en veinte tomos), vol. I, edicién de Eva Moldenhauer y Karl Markus Michel,
Frankfurt/Main, Suhrkamp, 1971; Frihe Schriften (Escritostempranos), enibid., p. 244y ss.; Der Geist
des Christentums und sein Schicksal (El espiritu del cristianismo y su destino), en ibid., p. 366 y ss.
Algunas reflexiones aisladas sobre esta temética en la obra monumental de Georg Lukécs, Der junge
Hegel. Uber die Beziehung von Dialektik und Okonomie (El joven Hegel. Sobre la relacion entre dia-
léctica y economia), Neuwied/Berlin, Luchterhand, 1967, passim; Herbert Marcuse, Hegels Ontologie
und die Grundlegung einer Theorie der Geschichtlichkeit (La ontologia hegeliana y la fundamentacién
de una teoria de la historicidad), Frankfurt/Main, Vittorio Klostermann, 1932, pp. 1-65.

18 Cfr. el espléndido ensayo de Ludwig Landgrebe, Das Problem der Dialektik (El problema de la
dialéctica), en Marxismusstudien, vol. 11, Tbingen, 1960, p. 17y ss. y 21y ss.

1 1bid., pp. 24y ss. y 30.
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(Contra esta argumentacion se puede aducir, ciertamente, su indole especulativa
y optimista: hay en ella una buena porcién de ilusiéon y esperanza desautorizada
por larealidad empirica).

La nostalgia por € més alla podria fundamentar una solidaridad exenta de
dogmatismo, que no proclame un saber absoluto ni una solucién cientificamente
irrebatible, pero que puedasefia ar, con unabuenadosis de pesimismo, 1o que hay
gue conservar y lo que se debe modificar en la praxis humanay en medio del
arrollador progreso material. El genuino sentimiento religioso nos lleva a pensar
gue los horrores del pasado no pueden quedar para siempre sin expiacion y que
hay aspectos negativosy turbios en el presente mas brillante. El anhelo de que el
mundo real con todas sus crueldades no constituya lo definitivo une atodos los
seres humanos, quienes no quieren ni pueden conformarse conlasinjusticiasdela
realidad. Entodo hombre sensible seguirasubsistiendo un profundo dolor existencia
a causa de todas | as cosas espantosas que han pasado sobre la Tierray por todos
lossufrimientosinfligidosal hombrey alanaturaleza; unaformade consuelo seria
saber que esos sufrimientos podrian encontrar una compensacion en aquello que
las religiones Ilaman eternidad. Dios se convierte asi, segin Max Horkheimer,
en la meta de la nostalgia y €l homenaje humanos y deja de ser un objeto de
posesion y saber.Hay que insuflar nuevo impetu a designio de no olvidar las
iniquidades pasadas: € verdugo no debetener laultimapal abra, lamaldad no debe
guedar sin castigo. Para ello es indispensable la afioranza por un ser trascen-
dente que encarne la posibilidad de justicia inexorable, aunada a una bondad
ilimitada

Sin unabase teol 6gica no puede fundamentarse el postulado de que el amor es
mejor que €l odio. En una sociedad donde cuenta Gnicamente la obtencion de
ganancias materiales y florecen sélo nociones positivistas y empiristas del saber
cientifico, esimposible aseverar que larectitud y el amor son méas convenientes
gue lainiquidad y el odio, maxime si éstos Ultimos nos brindan claras ventajas
materiales, como suele ocurrir habitualmente.? Sin una moral trascendente, que
de alguna manera estriba en lo divino, no se puede afirmar, como escribié

2Max Horkheimer, Bemerkungen zur Liberalisierung der Religion (Anotaciones sobrela liberalizacion
delareligion), en Max Horkheimer, Sozial philosophi sche Sudien (Estudios social -fil osoficos), Frankfurt/
Main, Fischer-Athendum, 1972, pp. 135y ss.; cfr. también Alfred Schmidt, Drel Sudien tiber Materialismus
(Tres estudios sobre el materialismo), Munich, Hanser, 1977, pp. 108 y ss. y 116.

2 Max Horkheimer, Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen (La nostalgia por lo totalmente otro),
Hamburgo, Furche, 1970, pp. 60 y 81.
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Horkheimer,22que lajusticiay €l amor sean mejores que lainfamiay aversion.
Cuando se trata de fundamentar en Ultima instancia e sentido de las normas
éticas en su pretension de validez universal, se perciben rgpidamenteloslimitesde
unamoral exentadetodoimpulso teol égico. Sélo lagenuinareligiosidad puedebrin-
darnos dos grandes principios normativos, hoy tan indispensables como en épocas
lgjanas: algo que dé sentido alaexistenciamismadel universoy a conjunto delos
esfuerzoshumanos,® por un lado, y unabase para cimentar nuestros sistemas éticos,
por otro. Si se quiere definir las condiciones determinantes de los caminos y las
metas de laconvivenciahumanacon un sentido (Ultimo y razonabl e) que sobrepase
lo meramente empirico y |6gico-instrumental, no se puede excluir la dimensién
religiosa, que, por otra parte, no coarta el valor intrinseco de una moral humana
terrena .

Por otra parte, es deplorable que hoy en dia se haya diluido casi toda preo-
cupacion por e masallé, como anot6é Horkheimer, porque | as sociedades modernas
—ensusversiones capitalistay socialista—, queflorecen sin creenciasreligiosas
y construyen féaciles paraisos materialistas para todos, se algjan, en €l fondo, del
designio de hacer mésllevaderalavidaenlaTierra. El genuino placer, y no el gro-
sero de estaépoca, preservael recuerdo del paraiso cantado en lostextos sagrados.
La verdadera felicidad y sus correlatos, las nociones de desamparo, afliccion y

22 Max Horkheimer, Verwaltete Welt (Mundo administrado), Zurci, Arche, 1970, pp. 36; cfr. el interesante
articulo de Wiebrecht Ries, “ Die Rettung des Hoffnungsl osen. Zur ‘ theol ogiaoculta in der Spétphilosophie
Horkheimers und Adornos’ (“La salvacion de lo desesperado. Sobre la ‘teologia oculta’ en la filosofia
tardia de Horkheimer y Adorno”), en Zeitschrift fir Philosophische Forschung, vol. 30, nim. 1, 1976,
Stuttgart, pp. 69-81.

2 Cfr. MirceaEliade, Die Sehnsucht nach dem Ursprung. Von den Quellen der Humanitat (La nostalgia
por €l origen. Sobre las fuentes de la humanidad), Frankfurt/Main, Suhrkamp, 1989, p. 11y ss. Esta
necesidad animica de todo ser humano se transluce, segiin Mircea Eliade, en las multiples estrategias de
buscar un origenidentificatorio y en las nostalgias por conocer |os comienzos del hombrey del Universo.
Cfr. un enfoque distinto en lahermosay breve obrade Karl Léwith, Wissen, Glaube und Skepsis (Saber,
creencia y escepticismo), Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1962, passim.

2% Cfr. Rainer Funk, Mut zum Menschen..., op. cit., p. 196.

% Max Horkheimer, Notizen 1950 bis 1969/ Dammerung. Notizen aus Deutschland (Notas de 1950 a
1969/ Crepusculo. Noticias de Alemania), Frankfurt/Main, Fischer, 1974, p. 191. En este mismo libro,
Horkheimer dej6 tradlucir opiniones muy diferentes acercade estatemética, declarainfluenciamaterialista,
agnosticay antimetafisica (ibid., p. 334). Cfr. Carl Friedrich Geyer, Teoria critica. Max Horkheimer y
Theodor W. Adorno, Barcelona, Alfa, 1985, pp. 132-136. Acerca de estatemética cfr. Juan José Sanchez,
Wider die Logik der Geschichte. Religionskritik und die Frage nach Gott im Werk Max Horkheimers
(Contra la légica de la historia. La critica de la religion y la pregunta por Dios en la obra de
Horkheimer), Colonia, Benziger, 1980.
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soledad, estan, de alguna manera, vinculadas alaidea de unaverdad enféatica,
y ésta, asu vez, alaconcepcién de Dios. Toda concepcion y actividad politicas
razonabl es contienen, asi seaindirectamente, principiosteol 6gicosfundamentales,
como el amor a préjimo, € respeto alosderechosdel otroy lasolidaridad detodo
lo viviente frente ala muerte y la desgracia. De acuerdo con Horkheimer, toda
politica que no preserve estos elementos de genuinareligiosidad se convierte en
una mera administracion de negocios, por méas éxitos y astucia que exhiba.?

En cualquier caso, no hay duda de que la cultura humana, incluyendo lamas
evolucionada, proviene del culto religioso: las manifestaciones culturales son
religion hecha carne (segiin laexpresion deT. S. Eliot), derivadas de ceremonias,
normas, ritosy preceptos dedicados primordial mente alo sagrado. Se tratade un
guehacer que combina la disciplina racional con la fantasia intuitivay a veces
creadora, €l cual debe ser cultivado, cuidado, practicado y hasta repetido con
emocion, amor y, si esposible, con talento.?” Al contrario de lacasi totalidad de
los actos adscritos alarazén instrumental, en lareligion como en €l arte nuestros
esfuerzos se dirigen a una metay no a un medio para alcanzar otro objetivo: la
contemplacion y meditacion teol dgicas, laadmiracion por 1abelleza de una obra
de arte, e entusiasmo por una accion socia desinteresada, la satisfaccién por
haber ayudado a una persona o hastala mera preparacion de un jardin —pues|os
jardines primigenios estaban antiguamente consagrados a | os dioses tutelares—,
dean vislumbrar tenues pero inextinguibles hilos con laesferadelo numinosoy es
por ello que estas précticas, plenas de sentido suficiente, estdn compenetradas de
un sentimiento inefable de silenciosadicha

Existe unavision del sentimiento religioso que hatenido relevanciay adeptos
desdelasegundamitad del siglo xx y quereduce el fendmeno religioso aun credo
secularizado, afin alastradiciones humanistas, cuyo representante masimportante
fue Erich Fromm. El definio lareligiosidad como e reconocimiento delaunidad de

% Max Horkheimer, “Die Aktualitét Schopenhauers’ (“La actualidad de Schopenhauer”), en Max
Horkheimer y Theodor W. Adorno, Sociolégica 11, Frankfurt, EvA, 1962, p. 138; Max Horkheimer,
“Religion und Philosophie” (“Religiény filosofid’), en Max Horkheimer, Zur Kritik der instrumentellen
Vernunft (Critica de la razon instrumental), edicion de Alfred Schmidt, Frankfurt/Main, Fischer, 1967,
pp. 229-239. Acercade estateméticacfr. Werner Post, Kritische Theorie und metaphysischer Pessimismus.
Zum Spatwerk Max Horkheimers (La Teoria Critica y el pesimismo metafisico. Sobre la obra tardia de
Max Horkheimer), Munich, Kdsel, 1971, pp. 111-153.

27 Cfr. Jurgen Habermas, “Notizen zum Missverhdtnis von Kultur und Konsum” (“Notas sobre la
desproporcion entre cultura y consumo”), en Merkur. Zeitschrift fiir Europaisches Denken, vol. X,
Munich, marzo de 1956, p. 213.
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larazahumanay lanecesidad de unaconvivenciaen tolerancia, paz, razény amor
—precondiciones para que los seres humanos se realicen a si mismos hasta el
maximo de sus potencialidades—. De acuerdo con Fromm, estanocién dereligion
puedejactarse de unaantiguay noble tradicién humanista, representada por Buda,
losprofetas del Antiguo Testamento, Socratesy Jesucristo.? Lanocion dereligion
preconizadapor Fromm es, obviamente, un credo humanista basado en unaarmonia
de las capacidades de raz6n y amor humanos. Pero esta doctrina no es capaz de
captar larelacion del hombre con o numinoso y permanece en una dimension
muy terrenal. Pese a su caracter diferenciado e integrador de otras corrientes, la
concepcién de Erich Fromm es, por otra parte, una continuacion del mesianismo
marxista enriquecido con elementos del gran legado teol 6gico hebreo y gnostico.
El gran mérito de Fromm reside en haber demostrado que €l acto religioso de la
idolatria es muy similar al fendbmeno clésico de la alienacién, sobre todo en las
sociedades altamente desarrolladas del presente: laconfianzaciegaen latecnologia
mas avanzaday en solucionesderivadas del saber delosespecidistasy canalizadas
por la burocracia se parece, en efecto, a culto atavico de |los idolos groseros.?®
Pero unaconcepcion més ampliadelareligion incluye asimismo, hablando en
términos politicos, unimpulso antitotalitario: precaver el endiosamiento del Estado,
del partido, del mercado o de la creacion institucional de moda. La religiosidad
genuinapuede ayudar aesquivar las|ealtades que estos organismos exigen delos
mortales y a mitigar las coerciones provenientes de la exitosa tecnologia del mo-
mento, mismas alas que e hombre atribuye un poder semidivino. Algunosdelos
temas més acuciantes de la actualidad, como la problemética ecoldgica y la
declinacion dela éticade responsabilidad social, estan, paraddjicamente, asociados
aaspectos situados en el campo delo religioso. Las grandesreligiones orientales
y otros credos no provenientes del tronco judeocristiano propugnaron una actitud
colectivade admiracién y respeto frente al cosmosy lanatural eza, o que fomen-
tauna predisposi cidn conservacionistay ecologistafrentealosrecursosdel planeta
y alosespaciosfisicosen general. Lasreligionesderivadas delaBibliason, por €
contrario, antropocentristas: €l Universo es solo el mundo para el hombre, una
cantera para sufragar y mantener el desenvolvimiento humano sobre la Tierra
Pero, aun asi, las creencias religiosas promueven un freno para la hybris —el
orgulloy lasoberbia—, unalimitacién paralos designios humanos de dominacion

2 Cfr. Rainer Funk, Mut zum Menschen..., op. cit., p. 118.
2 |hid., pp. 107-109.
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y explotacion totales del Universo. Hay que considerar que la racionalidad
instrumental, alimentada precisamente por sus éxitos en ladominacion del mundo
objetivo y exenta de un espiritu de modestia ante la naturalezay la esferaintima
del hombre, puede transformarse en una conviccién dogmaticay soberbia que no
sedgjairritar ni conmover por Auschwitz o Hiroshima. Como escribié Daniel Bell
en un texto poco conocido —siguiendo un argumento del tedlogo Reinhold
Niebuhr—, el stalinismoy el fascismo son posibles cuando el hombre, solazandose
en su soberbia, iguala su yo con Dios y sus obras con la creacion celestial. El
ateismo racionalista propalado por los marxistas no seria un buen contrapeso a
esta tendencia porgue fundamenta y difunde la doctrina de la perfectibilidad
ilimitada del hombre, que es precisamente el cimiento de estahybris, este orgullo
Iuficeriano deequipararseaDios.* El fascismo y € stalinismo han sido facilitados
por unasecularizacion radical que propicié lasociedad sin claseso larazasuperior
como maximosval oresde orientacion, alos que habriaque sacrificar todo esfuerzo
humano. Lacreenciaen Diosy en ladimension divinale hace suponer a hombre
gue este mundo —en el cual |os humanos somos solo huéspedestransitorios— esla
Unica realidad imaginable y que, por €llo, hay que someterse totalmente a fines
profanos; de ser asi, el mundo seria precisamente un recinto inescapabl e donde
el préjimo seria nuestro infierno y e culpable de todas nuestras desgracias e
insuficiencias.

Los credos religiosos asumen también la funcion de recordar a hombre €l
caracter perecedero de su naturalezay |o vano de sus accionesen Ultimainstancia:
pueden contribuir a evitar que el hombre se cologue a si mismo en lugar de lo
absoluto, convirtiéndose en un idolo que exige que e Universo mismo seasacrificado
en sus atares. Larelativizacion de estos designios de omnipotenciaes, hoy dia,
tanto mas necesaria cuanto la tecnologia parece que los puede transformar en

30 Daniel Bell, “Die Diskussion tber die Entfremdung” (“Ladiscusion sobre laalineacion”), en Leopold
Labedz (comp.), Der Revisionismus (El revisionismo), Colonia/Berlin, Kiepenheuer & Witsch, 1966, p.
312.

31 Cfr. MirceaEliade, Le sacréet le profane, Paris, Gallimard, 1965, passim; Dharmendra Goel, Philosophy
of History. A Critical Sudy of Recent Philosophies of History, Delhi, Sterling, 1967, p. 181; Matthias
Lutz-Bachmann, “Humanitét und Religion. Zur Max Horkheimers Deutung des Christentums”
(“Humanidad y religion. Sobre lainterpretacion del cristianismo por Horkheimer™), en Alfred Schmidt
y Norbert Altwicker (comps.), Max Horkheimer heute: Werk und Wirkung (Horkheimer hoy: Obra e
influencia), Frankfurt, Fischer, 1986, pp. 108-128; Hans Gunter Holl, “Religion und Metaphysik im
Spatwerk Max Horkheimers® (“Religion y metafisica en la obra tardia de Horkheimer”), en ibid., pp.
129-145.
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unairreversible y sangrienta realidad. Fragmentos de religiosidad pueden quiza
mitigar laindoleinsaciabley unilateral de un racionalismo instrumentalistaque, de
acuerdo conlacientificidad en boga, no reconoce ningunaataduramoral ni autoridad
por encima de sus enfoques y procedi mientos cuantitativos; tampoco respeto por
lanaturalezay sus criaturas.

Pero lareligiosidad tiene mas facetas que las intuidas por Erich Fromm en sus
brillantes estudios, como €l acanzar la salvacién, el comprender los fendmenos
relativos al més alay ala muerte individual y la dotacion de sentido para la
existencia individual y social. Es claro que la capacidad integradora (y hasta
revitalizadora) deloscredos en el marco delas sociedades establecidas constituye,
en cas todas las culturas, un factor intelectual, politico, social e institucional de
primer orden que sobrepasa la dimensién de un credo humanista. Por ello, esta
funcion ha sido la gran cuestion estudiada por la filosofia y la sociologia de la
religion.®2Hoy en dia es un lugar comin recordar que fenémenos de anomiay
desintegracién sociaes, como € suicidio, exhiben unapreval enciasignificativamente
mayor en sociedades secul arizadas, donde las doctrinas y las précticas religiosas
se hallan en un proceso de franca decadencia.®

Pero aun asi, permaneciendo como un mecanismo primigenio de control e
integracion socidesy un factor deidentidad colectiva, lareligiosidad hacontribuido,
alavez, adesplegar otras capacidades emativas y cognoscitivas y ha ingresado
(o ha retornado) al campo de la comunicacion con 1o numinoso y absoluto,
sobrepasando la esfera de o meramente instrumental. Hasta pensadores nada
afectos a conjeturas teolégicas han admitido que las visiones religiosas son
necesarias parasobrellevar lavastacontingenciadel desarrollo humano, el carécter

%2 Cfr. los notables compendios: Friedrich Firstenberg, Religionssoziologie (Sociologia de la religion),
Neuwied/Berlin, Luchterhand, 1964; Norman Birnbaum y G. Lenzer (comps.), Religionssoziologie,
Colonia/Berlin, Kiepenheuer & Witsch, 1967; Joachim Matthes, Einfihrung in die Religionssoziologie
I. Religion und Gesellschaft (Introducion a la sociologia de lareligion 1. Religion y sociedad), Reinbek,
Rowohlt, 1967, pp. 21 y ss., 45, 58 (especiamente acerca del vinculo entre el gercicio de un culto
religioso y el uso de un lengugje y unas imagenes socialmente aceptables). Cfr. también Traugott
Schofthaler, “ The social foundations of morality”, en Social Compass, vol. XxxxI, nims. 2y 3, 1984, pp.
185-197; Thomas Luckmann, Das Problem der Religion in der modernen Gesellschaft (El problema de
lareligion en la sociedad moderna), Freiburg, Rombach, 1963.

33 Cfr. Joachim Matthes, Einfihrung in die Religionssoziologie I1. Kirche und Gesellschaft (Introduccién
alafilosofia de lareligion 1. Iglesia y sociedad), Reinbek, Rowohlt, 1969, p. 43. Este fue uno de los
teoremas centrales de Emile Durkheim, Der Selbstmord (E!l suicidio), Neuwied/Berlin, Luchterhand,
1969, pp. 181 y 229.
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basicamente aleatorio del mundo social.** Frente a la confusién atroz que
habitualmente constituye la esfera del mundo natural y la crénica de la historia
humana, los hombres han buscado siempre un fundamento interpretativo que brinde
un minimo deunidad y sentido a rio delossucesos: e reconocimiento delo sagrado
fue el modelo primigenio de toda busgueda de la verdad. EI camino para €l
pensamiento racional sistemético fue desbrozado, en primer término, por la
experienciade lo sagrado y €l ensayo concomitante de hallar verdad y sentido en
medio del caos aterrador de un cosmos desconocido y habitual mente terrible.
Aunque la ciencia moderna parece habernos liberado definitivamente de estos
temores y pese a que las modas contemporaneas de pensamiento se complazcan
en celebrar como positivos el desorden, laconfusiony |o asistematico, no se puede
prescindir totalmente de esteimpul so protorracional de ordenamiento, reflexiony
conocimiento, que estaligado intimaeinextricablementealareligiony sus prac-
ticas. Por gjemplo, la blsgueda de los origenes —la investigacion en torno al
comienzo del Universo, delamateriay delavida, laindagacién por lasraicesméas
remotas del cosmos, el intento de penetrar todos los secretos del tiempo vy €
espaci o— sigue g erciendo unafascinaci 6n perdurabl e eintensa, cuyo impulso es
de procedenciateol 6gico-religiosa.®

Por otra parte, Max Weber sefialé en un pasaje famoso que la experiencia de
lairracionalidad del mundo ha sido el motor de la evolucién religiosa: todos los
credos tratan de descifrar como ha sido posible que la fuente de omnipotenciay
bondad haya creado €l Universo nuestro, que esel del sufrimiento inmerecido, de
lainjusticia no castigaday de la estulticiairremediable.®*®* Y esta vivencia de un
dilema aterrador e insoluble ha originado probablemente la reflexion racional y
criticaquees, asu vez, laprecondicion de lacienciamoderna. Se puede aseverar,
por consiguiente, que en el ambito occidental lareligiony lateologia se presentan,
desde un comienzo, como fendmenos ambivalentesy problemdticos; este caracter

3 Para Hermann Libbe, la religion es una “praxis para la superacion de la contingencia’: Hermann
L Ubbe, Fortschritt als Orientierungsproblem. Aufklérung in der Gegenwart (Progreso como problema
deorientacion. Esclarecimiento en el presente), Freiburg, Rombach, 1975, p. 177. Estavision tecnocrético-
conservadora se basa parcialmente en la obra de Niklas Luhmann; cfr., entre otros escritos, Niklas
Luhmann, Funktion der Religion (La funcién de la religion), Frankfurt/Main, Suhrkamp 1977, passim.
3 Cfr. MirceaEliade, Die Sehnsucht nach dem Ursprung, op. cit., p. 11y ss. y 60. Cfr. también Francoise
Champion y Daniéle Hervieu-Léger, De I’émotion en religion: renouveaux et traditions, Paris, Le
Centurion, 1990.

36 Max Weber, Politik als Beruf (Politica como profesion) Berlin, Duncker & Humbolt 1958, p. 60.
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complejo deambos hafavorecido, sin dudaaguna, € surgimiento de capacidades
reflexivas y destrezas analiticas. EI desmesurado y espantoso problema de la
teodicea, por gemplo, lalegitimacién de Diosen medio delamaldad generalizada,
ha sido ciertamente un estimulo considerable y perdurable para € raciocinio, la
literaturay las artes.

Laactual desconfianzafrente alas pretensiones universalistasdelarazény el
renacimiento del interésintelectual por lo fragmentario y lo precario comparten,
paraddjicamente, afinidadesteol 6gicas. El interés por las grietasdelacontinuidad
histérica, laaficion por la ensayistica asistemética, la comunicacion y comunion
con otrasesferasdelaactividad cultural y laconcepcion del arte en cuanto acceso
privilegiado alaverdad conforman el impul so antimonistay estimulos substanciales
de la Escuela de Frankfurt®”y de otras corrientes importantes del pensamiento
contemporaneo, estimulos que denotan un notabl e trasfondo religioso. Se puede
afirmar que, precisamente, en €l terrible siglo xx lavidaintelectual y la creacion
filostfica hubieran sido mucho més pobres sin € enriquecimiento —a veces
decisivo— que experimentaron mediante el contacto con utopias, temas, dudasy
postulados de origen teol 6gico-religioso.

Max Weber afirmé que sdlo lareligion brindaba “1os tltimos motivos reales”
parala actuacion humanay, por consiguiente, el fundamento para sistematizar
el comportamiento delavidacotidiana.® Es muy probable quelareligiosidad haya
conformado el cimiento paracasi todalareflexion éticay paralaconstruccién de
nuestros codigos morales. Y ello porque todas las grandes concepciones de ética
presuponen algo méas que meros cal cul os estratégicos para sobrevivir y parapre-
valecer sobre e préjimo (como muchas teorias realistas conciben la mora de
modo reduccionista e instrumentalista). Todo sistema ético requiere de una con-
fianza bésica que predomine entre la mayoria de los miembros de la sociedad,
como aguélla que brindan los nexos primarios entre padres e hijos, que son

37 Acerca de lainfluencia de la cébala judia sobre Walter Benjamin y otros pensadores de la Escuela de
Frankfurt, cfr. Jirgen Habermas, “ Die verklei dete Tora. Rede zum 80. Geburtstag von Gershom Scholem”
(“Latoradisfrazada. Discurso parael octogésimo cumpleafios de Gershom Scholem”), en Jirgen Habermas,
Politik, Kunst, Religion (Palitica, arte, religion), Stuttgart, Reclam, 1978, p. 128.

%8 Max Weber, Gesammelte Aufsatze zur Wirtschaftsl ehre (Ensayos reunidos sobre economia), edicion de
Johannes Winckelmann, Tibingen, Mohr-Siebeck, 1985, p. 503; cfr. Wilhelm Hennis, Max Webers
Fragestellung (Las preguntas suscitadas por Max Weber), Tubingen, Mohr-Siebeck, 1987; Rogers
Brubaker, The Limits of Rationality. An Essay on the Social and the Moral Thought of Max Weber,
Londres, GeorgeAllen & Unwin, 1984.
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semejantes alos establecidos entre Dios y sus criaturas. La sustancia perenne de
lareligiosidad consiste en el anhelo de que € mundo en su totalidad no sea un
mero absurdo, en laesperanzade quelasvictimasdetodo tipo encuentren redencion
y en el reconocimiento de quelo otro (lasobrasdelacreacion) y losotros (nuestros
hermanos) no deban ser Uinicamente medios para fines ulteriores.

El pecado original —uno de los elementos biblicos que mas impugnacionesy
refutaciones harecibido de parte del racionalismoy el mésdificil deadmitir enla
conciencia moderna— puede ser interpretado de acuerdo ala terminologia con-
temporanea como la culpabilidad indiscutible que tiene la totalidad del género
humano por usar y abusar delanatural eza, por prosperar acostade |os ecos stemas
del planetay por los sufrimientos sin término ni nimero causados a |los propios
hombres, los animales y las plantas. El goce del fruto del Arbol del Bien y del
Mal conllevo laexpulsion del paraiso, que eratambién el ambito de unaplacentera
irresponsabilidad; lacaidasignificd lagananciadelaconciencia, que haresultado
ser una adquisicion harto incompleta. EI hombre es el ser que puede hacer méas
deloqueespermisible, destruir masdelo que construye. Lefaltalaconcienciade
suslimitacionesy, por ello, puede autodestruirse. El pecado original nosrecuerda,
por lo tanto, los frutos ambival entes de larazon: el comer del Arbol del Bieny del
Mal haabiertolascompuertas de unarazon instrumental utilizadadurante milenios
parasojuzgar alanaturalezay |os propios humanos de lamanera masinhumana,
pero, simultdneamente, mas perdurable y exhaustiva. Nuestra vida y nuestros
éxitos se basan en la destruccion de millares de otros sistemas de vida. No se
puede resarcir esto, pero se puede, al menos, tener una conciencia arrepentida
acerca de esos Costos.

La caida simboliza, ademas, la separacién que implica toda busqueda de la
verdad. Tratar de ganar una perspectivafuera de si mismo para poder apreciarse
cabalmente es la precondicién para todo proceso cognoscitivo serio y para €
cuestionamiento de uno mismo. La conciencia nos separa de nuestro ser; éste
ultimo no hace preguntas. Y toda separacion significadolor: nos quitael caracter
obvioy lanaturalidad del ser preconsciente, paradisiaco. La conciencia ganada
con la expulsion del paraiso es ciertamente ambivalente. Ella fundamenta la
posibilidad delibertad: los mortales seliberan delas coercionesde lanaturalezay
se transforman en seres capaces de autodeterminacion. Pero es una evolucion
con enormes riesgos, pues el hombre, conocedor ahoradel bien'y del mal, puede
decidirse por este Ultimo, cosa que ocurre muy a menudo. Y la conciencia signi-
fica, simultdneamente, pasar al campo de lo abierto, es decir: deloincierto. Este
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esdl terrenodelaalienaciony laintemperie, delasoledad y lacarenciade genuino
hogar. Laconcienciageneradistancias, |o que es indispensable para que la natu-
ralezay losotroshombres puedan ser vistos como merosinstrumentosdelaactividad
humana. El anhel o de posesiény dominio—y, por consiguiente, € progreso histérico
como lo concebimos hastahoy— esimpensable sin €l contexto de caida, expulsion
del paraisoy surgimiento delaconciencia.®* Por otraparte, lacienciahasidoenla
eramoderna la causa principal parala actual separacion entre espiritu y natura-
lezay, por ende, parala dominacién de la segundapor el primero. El progreso ha
conllevado un aumento incesante de esa barbarie tecnificada, de esa regresion
paraddjica, de esa separacion respecto de la naturaleza; y cadavez es mas dificil
y masimprobable unareconciliacion, salvo en laesferade lautopia, que, aungque
sea sblo por estacausa, nuncadebe ser abandonada por laconcienciaintel ectual .4

Provisoriamente, se puede llegar a las siguientes conclusiones. Un credo
razonabl e no tiene nada de supersticioso, santurrdn, devoto o extrovertido, cosa
tan comUn en los estratos plebeyos de todo el mundo. Es, mas bien, un acto de
confianza y agradecimiento ante la racionalidad y € sentido del universo y, al
mismo tiempo, un trato razonabley bondadoso hacia€el préjimoy todaslascriaturas
dela naturaleza.

Es vano salvar un sentido del mundo y de la historia si se asevera, a mismo
tiempo, que Dios no existe.** El mundo contemporaneo, de una actividad enfermiza

39 Acercade esta cuestion cfr. Ridiger Safranski, Wieviel Wahrheit braucht der Mensch?..., op. cit., p. 9y
ss.y 16.

4 Cfr. Friedrich Tomberg, “Utopie und Negation” (“Utopia y negacién”), en Das Argument, vol. 5,
ndm. 26, Berlin, julio de 1963, pp. 40-43.

41 Max Horkheimer, “Theismus-Atheismus’ (“Telsmo-ateismo”), en Max Horkheimer, Zur Kritik...,
op. cit., p. 227. Cfr. la critica exhaustiva de Jirgen Habermas, “Zur Max Horkheimers Satz: ‘Einen
unbedingten Sinn zu retten ohne Gott ist eitel’” (“Sobre la sentencia de Max Horkheimer: ‘Es vano
salvar un sentido incondicional sin Dios "), en Jirgen Habermas, Texte und Kontexte (Textosy contextos),
Frankfurt/Main, Suhrkamp 1991, pp. 124 y ss. Segin Habermas todo enunciado con pretension de
universalidad y comprensibilidad estaria basado en un sentido incondicional deverdad; este sedariaenla
situacion ideal de comunicacion libre entre todos los participantes e intérpretes, sin necesidad de acudir
a postulados transcendentes, es decir, a Diosy |0 absoluto. El momento ideal de lo absoluto residiriaen
los procesos facticos de laactuaci on comunicativay, obviamente, no podria brindar aguellosingredientes
tipicos delareligion, como ser el consuelo existencial y lacompensacion por lasiniquidades del mundo,
ni tendriarelacion con ellos (ibid., p. 125). Aqui Habermas reproduce un lugar comin de su obratardia,
confundiendo la posible verdad inmersa en enunciados surgidos de la actuacién comunicativa, aplicable
en mayor grado a problemas de constatacion cientifica (relacion entre enunciado y realidad), con el
concepto enfético de sentido, aplicable en mayor grado alavida individua y socia y que conlleva un
juicio valorativo. Mucho antes, Horkheimer habia ya sefidlado que cada frase del habla intentaba dar
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y de éxitos materiales sin precedentes, es, simultdneamente, un espacio tedioso,
dondelareflexién criticaes calificadade vanaespeculaciony € individuo no halla
sentido asus multiples esfuerzosy serefugiaen lasdrogas, €l hedonismo vulgar,
el consumo irracional y todas las supersticiones modernas, que van desde la
astrologia hasta €l renacimiento de idolatrias. Parala cientificidad moderna, que
es, en el fondo, meramente tecnicista, se ha convertido en algo pueril y hasta
necio debatir sobre el sentido de la historiay laexistenciadel hombre, las metas
Ultimas del desarrollo social, lavaloracién humanista de | os regimenes politicos,
|os derechos propios de la naturalezay, obviamente, sobre lasrelacionesentrelo
relativoy lotrascendente. Asi, en medio de un progreso material y un nivel devida
nunca vistos antes, termina la filosofia realmente seria. Como sefialé George
Steiner, laconcepcién enfaticade sentido presupone latrascendencia. Comprender
y criticar las obras dereflexiony creacion, exponerse alamagiadelamusicay €l
arte, encontrarse con €l otro en estado de libertad y percatarse de las notables
facultades del habla constituyen momentos donde se vislumbra la presencia de
Dios—y enloscuales siempre queda un resto misterioso, un sentido inefable, que
en cada nueva generacion exige una renovada interpretacion, la que, a su vez,
estimula un nuevo acto creativo—.*?Hay verdadera creacion artistica porque le
precedio la Creacion divina; en las obras verdaderamente grandes del artey la
literatura flota un hélito divino —su inexplicable calidad estética: su didlogo con
Dios—, que es, precisamente, el elemento que garantiza su vigenciay esplendor
allende la existencia de su autor. La creacién artistica reproduce e imita la pri-
mera creacion, como lo han reconocido los grandes artistas. Y lacreacion divina
permanece la Unica realmente necesaria, porque ésta fue la que transformoé la
nada en algo.®

La concepcién de religiosidad aqui postulada posee notables antecedentes
histéricos. Erich Fromm mostré que el Antiguo Testamento contiene elementos de
un humanismo radical gue no han envejecido: laobligacion de respetar €l derecho
alavidadetodaslascriaturas, €l liberarse de idolatrias supersticiosas, la unidad
delaraza humana, € postulado de la paz universal, la existencia de unaarmonia

formaaunaintencion de sentido verdadero y no necesariamente aun designio de éxito y dominio, y que
esto se debia al trasfondo de la metafisica teolégica. Cfr. Max Horkheimer, Die Aktualitét..., op. cit., p.
138.

42 George Steiner, Von realer Gegenwart. Hat unser Sorechen Inhalt? (Presenciasreales. ¢ Tiene contenido
el hablar?), Munich, Hanser, 1990, pp. 13y ss. y 279-283.

4 1bid., pp. 263-295.
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interior basada en €l amor al préjimo, la independencia de las decisiones éticas
tomadasen libertad y el alcanzar unaconscienciaplenadelarealidad atravesando
el manto de ficciones eilusiones. La obedienciaalasleyes divinas representaria
lanegacion delasumision total alos poderestemporales edificados por el Hombre.
Segun Fromm, Dios es una de las “ diferentes expresiones poéticas del valor mas
alto del humanismo, pero no unarealidad en si mismo”.* Pero aun bajo estareserva,
Fromm reconocio que el credo hebreo y las grandes religiones orientales han
puesto € cimiento més duradero paraunaconvivenciarazonable entrelosmortales:
lo realmente importante no es el dogma correcto, sino el actuar adecuadamente
enlapraxis.®® El Antiguo Testamento y |os exégetas judiosinauguraron no solo la
teologia—es decir, el pensamiento prefiloséfico—, sino también laintrospeccién
moral, |laemancipacion de larazén humanacon respecto al mitoy el animismoyy,
sobre todo, la caracterizacion de Dios como la quintaesencia de lajusticia.®

En |os primeros testimonios de reflexion religioso-filosofica, ante todo en los
himnosy las|eyendas de la antigua M esopotamia, se hallan yalos grandestemas
existencialesdelahumanidad: |aprotestacontralamuerteindividual, lasoledad
y € desamparo del individuo en el mundo, € sufrimiento dequien actllaconjusticia,
el sinsentido de larectitud en lamayoria de los casosy la conciencia de la deso-
lacion en medio delavidasocial. En estos fragmentos setrasluce un claro espiritu
escépticoy hastapesimista, que, sinrenegar de Dios, seniegaajustificar lamuerte
y €l dolor en funcién de metas superiores.*

El concepto dereligion aqui propugnado supone unaclaraseparacion entrelas
creencias y las instituciones. La cronica de las organizaciones que administran,

4 Erich Fromm, Y seréis como dioses, Buenos Aires, Paidés, 1967, pp. 13, 19, 23, 29, 70y 72.

4 Erich Fromm, Die Kunst des Liebens (El arte de amar), Frankfurt/Main, Ullstein, 1973, p. 106; cfr.
Wolfgang Slim Freund, “Der Hebraer Erich Fromm-Mutmassungen eines Sympathisanten” (“El hebreo
Erich Fromm-Conjeturas de un simpatizante”), en Die Dritte Welt, vol. 8, nims. 3y 4, Neustadt, 1980,
pp. 409-416; Hans Kling, “Die Weltethik aller Religionen” (“Laéticamundanade todas las religiones”),
en Marion Donhoff y Theo Sommer (comps.), Was steht uns bevor? Mutmassungen Uber das 21.
Jahrhundert (¢Qué nos espera? Conjeturas sobre € siglo xxi), Berlin, Siedler, 1999. pp. 265-272.

4 Cfr. la obra clasica acerca de esta temética: William A. Irwin, H. Frankfort y H. A. Frankfort, El
pensamiento refilosdfico 11. Los hebreos, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1958, pp. 97 y 138.
Como sesabe, lareligion judiainaugurd asimismo laeradelos credos antropocéntricos que conllevan una
degradacion del cosmos: laespecificidad y lagloriadel hombreresidirian en su participacién enlaesencia
y sabiduriadivinasy en su distancia con respecto ala naturalezay los animales.

4 H. Frankfort, H. A. Frankfort, John A. Wilson y Thorkild Jacobsen, El pensamiento prefilosdfico 1.
Egipto y Mesopotamia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1958, pp. 167-284.
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preservan y fomentan los cultos religiosos es una de las paginas més negras de la
humanidad. Lahistoriadelasgrandesiglesiassurgidasdd cristianismo representa,

por gjemplo, uno de |os aspectos més deplorables —y menos rescatables— dela
evolucion humana. El dogmatismo, lapersecucioninmisericorde delosinfielesy
hergjes, lajustificacion de los poderosos y de |os regimenes méas monstruosos, €l

comportamiento cotidiano de los sacerdotes y su bgjo nivel intelectual y hasta
cultural han contribuido a desprestigar irremediablemente a estas instituciones.

Hay quedistinguir entre el niicleo razonable delos credosreligiososy los aparatos
admini strativos que monopolizan sus manifestacionesy su praxis. Seguin Immanuel

Kant, € acercamiento al reino de Dios ocurre mediante € abandono delasdoctrinas
eclesidsticas y la transicion paulatina a las creencias religiosas puras. Solo

principio delamoralidad nos conduce acreer en Dios.® El amor a Dios puede ser
visto como el amor a ideal moral y el amor de Diosalos mortales puede ser inter-
pretado como la imagen primigenia de un acto ético bien logrado. El principio
moral delareligién estariacontrapuesto alosdeliriosy lassupersticionesreligiosas:

las nociones teoldgicas concordarian con los preceptos mas elevados de la
razén.* Son las supersticioneslasquealo largo de milenioshan sido las ocupaciones
primordialesdelasiglesiasy las sectas, es decir, de lareligion en cuanto institu-
cion demasiado humana. El ndcleo ético seriae centro delareligion; enladimension
de los sentimientos morales se originan conflictos que sélo pueden ser resueltos
presuponiendo lafeen Diosy lacreenciaen lainmortalidad del almaindividual.
ParaKant, laideade Diosy laconviccion de Su existencia solo pueden originarse
enlarazdn: ni enlainspiracion ni en unarevel acién manifestadadesde su exterior.
El mensgjebiblico sblo hace sensiblelamoral suprasensible. El simbolo del demonio
y €l relato del pecado original expresarian, por gemplo, aspectosincomprensibles
de la naturaleza humana, también proclive al mal. Immanuel Kant, como
representante paradigméti co delamodernidad, muestraquelos grandes pensadores
de ésta no se han distanciado de la religiosidad, aungue no estad demaés recordar
gue adicha concepcion kantianale faltala dimension emotiva.®

48 Immanuel Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft (La religion dentro de los
limites de la mera razon), en Immanuel Kant, Werke in zehn Bénden (Obras en diez tomos), vol. vii,
edicion de Wilhelm Weischedel, Darmstadt, wsG, 1968, pp. 777 y 855.

4 1bid., p. 842.

%0 Cfr. el interesante ensayo de Andrés Lema Hincapié, “Kant y las Sagradas Escrituras’, en Revistade
Filosofia de laUniversidad de Costa Rica, vol. xxxvil, nim. 92, San José, junio/diciembre de 1999, pp.
203-215.



