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Abstract: This paper, inspired by Vernants belief that Greek reason is “a creature of
the city”, explores the connection linking Heraclitus' thought to the political and social
circumstances prevailing at Ephesus. Indeed, the tension arising from Heraclitus' own
historical framework and this philosopher’s resulting outlook on it led him to conceive
of a rule for organizing a city, according to which a pélis should be governed by the
same principle guiding the universe —i. e. the 16gos—, which would materialize in

concrete form as a monarchical government.
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Resumen: El presente articulo, inspirado en la idea de Vernant de que la razén
griega es “hija de la ciudad”, aborda el vinculo existente entre las circunstancias
politicas y sociales de Efeso y el pensamiento heracliteo. En efecto, a partir de
la tensidén que se produjo entre la realidad histdrica en que vivié Herdclito y el
resultado de su propia reflexién sobre ella, el filésofo desarrollé una idea de orga-
nizacién de la ciudad, segtin la cual una pdlis deberia ser gobernada por el mismo
principio rector del universo —i. e. el ldgos—, lo cual, en términos pricticos, se
traducirfa en un modelo politico mondrquico.
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n los estudios modernos sobre filosofia griega es comun todavia encon-

trar la nocién de que los pensadores presocraticos vivian encasillados en

el estudio del cosmos vy, en general, de todos los procesos y entidades
englobados en la concepcién antigua de pooic.! En efecto, debido a la impor-
tancia que este concepto reviste en las teorfas presocraticas, hasta el punto de
reflejarse en el titulo atribuido tradicionalmente a los tratados de esos pensadores
(es decir, ITept pvoewg Iept phoems) —pese a la polivalencia del término @voig
que se percibe claramente en los fragmentos textuales que nos han llegado de
éstos—, se los considerd como un grupo unitario desde la antigiiedad, de lo cual
hay testimonios elocuentes y de indudable valor en Platon y Aristoteles,” ademas
de una documentacion abundante, recogida en los capitulos correspondientes de
la edicién candnica de los fragmentos de los presocraticos a cargo de Hermann
Diels y Walther Kranz (1960), asi como en la recientemente publicada compila-
cion selectiva de testimonios y fragmentos de los presocraticos por André Laks y
Glenn Most (2016). Sin embargo, como oportunamente sefialé William Guthrie
(1962: 345-3406), una interpretacién demasiado estrecha de dichos testimonios
puede conducirnos a una concepcion erroneamente restringida del amplio es-
pectro de observacion intelectual abarcado por el pensamiento de esos primeros
filosofos, pues normalmente se dejan de lado o, cuando menos, se minimizan
sus preocupaciones éticas, politicas y sociales, pese a que también ocupaban un
puesto importante en sus reflexiones y actividades.’

1 Aunque el presente articulo pretende poner de relieve —en el caso especifico de Heraclito— la
amplitud del espectro que abarca la investigacién presocratica de la gboig, para ahondar mds en
dicho concepto y en el campo semantico que cubre en el pensamiento arcaico véase, Heidel,
1910.

2 Cfi PL, Phd. 962 5-7 ss., Lys. 214b y Phlb. 44b; asi como Atist., Metaph. 987b1 y GC 333b 17-18.
Véase ademas Hip., I’M 20.

3 La exclusién o, al menos, el relegamiento a un papel secundario de las componentes #rbanas
aqui sefialadas se verifica incluso en trabajos que buscan dar cuenta mas cabal del cardcter enci-
clopédico de los tratados presocraticos —por ejemplo, Rossetti, 2006: 120-127—, pues persiste
la tendencia a concentrarse en los aspectos cientificos y filoséficos de éstos y a considerar lo

demds como anomalias o rarezas.

30

Sieos Fiosorties, NOL. XN, nim. 45, enero-junio, 2021, 28-53, ISSN: 1665-1324



Heréclito y Efeso: filosofia...

En refuerzo de lo anterior, cabe aducir una serie de testimonios de diversas
fuentes recogidas en ultima instancia por Dibgenes Laercio, principalmente, en
los que se presenta a varios de estos pensadores como participantes activos en
el ambito politico y social de sus respectivas comunidades de origen o adopcion.
Asi, por ejemplo, nos enteramos de que Tales parece haberse interesado activa-
mente en la defensa de la Jonia frente a la invasion persa, al grado de aconsejar
la creacion de una federacién jonia con centro en Teos (segin Herédoto 1 170);
asimismo, leemos que Pitagoras y sus discipulos estuvieron directa y activamente
involucrados en tareas de gobierno en Crotona y otras ciudades del sur de Italia
(D. L. VIII 3). Existe, ademas, una tradicién creada por extension de la anterior
que conecta a Pitagoras con legisladores italicos como Zaleuco y Carondas (D.
L. VIII 16)," e incluso otra que lo hace preceptor del propio rey romano Numa
(Plutarco, Numa 1.3-4; 8.5-9; 12-20; 22.5). Otra noticia compatible con las ante-
riores la tenemos también en Didgenes Laercio (VIII 6-7), donde se atribuye al
filosofo de Samos una obra intitulada IToMtucdv “Sobre el Estado”, seguramente
un pseudepigrafo atribuido a él quiza en época helenistica, que resulta como sea
indicativo de la importancia que tuvieron en la construccion de su imagen publi-
ca sus preocupaciones y actividades relacionadas con el ambito politico y social.
Junto a estos testimonios acerca de Pitagoras, entre otros indicios de la probable
actividad politica de los pensadores presocraticos, encontramos también referen-
cias a la participacion de Parménides en la redaccion de la constitucion de Elea
(D. L. IX 23) y a la de su discipulo y conciudadano Zenén en la conspiracion
contra el tirano local Nearco (D. L. IX 20).

Por ello, resulta natural suponer que los pensadores presocraticos articu-
laban la reflexién y el quehacer politico con sus investigaciones sobre la gootg.”
Esta amalgama de saberes es reflejo del pensamiento arcaico que presume la
unidad del mundo y la existencia de un Gnico principio racional ordenador. En
efecto, segun las teorfas de los presocraticos, la vida en el mundo surge a partir de

4 Sobre el origen peripatético de este y otros testimonios acerca de la conexion de Pitigoras con
legisladores italicos, véase Alvarez Salas, 2020.

5 En Guthrie (1962: 345-346) encontramos una breve exposicién acerca de algunos filésofos
presocraticos, en la que se pone de relieve la presencia constante en ellos de una preocupacion

de orden ético y politico.
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estos principios de caracter hilozoista, principios que son vitales por si mismos.
En este sentido, era casi natural que, en sus modelos cosmoldgicos, el principio
material del cual todo se origina fuera también, al mismo tiempo, el principio que
rige ese todo. Sobre esta misma cuestion, Aecio (I 3.4 D.) nos transmite una de-
claracién atribuida a Anaximenes (13 B 2 DK),° quiza una cita textual de su libro,
como testimonio de la que podria ser la primera formulacién explicita acerca de
la interrelacion entre macrocosmos y microcosmos,’ pues plantea un paralelismo
entre el papel del alma (1] yoyr) en el hombre y el del aliento y el aire (zvedpo kol
anp) en el universo (koopog). Es decir, tal como el alma da vida y consistencia al
hombre, el aliento y el aire lo hacen con todas las cosas del mundo, incluyendo
al hombre, ya que, como se puede ver en el fragmento mencionado, el alma es,
también, de naturaleza aérea (&np odow). En el caso de Hericlito, intentaremos
mostrar que el principio racional, designado por él mismo como /gos e identifica-
do con el fuego como principio material, atraviesa el plano cosmolégico-cosmo-
gonico para llegar al plano de lo humano, donde tiene también un papel principal,
especialmente en las cuestiones de orden politico y ético.”

6 Aét. 13,4 (D.278): olov 1} yoyn, enoiv, 1| NUeTépa dmp 0VG0 GUYKPATET TUAGS, Kol HAoV TOV
KOOV Tvedpo Kol anp mepéxet (“Del mismo modo, dice, que nuestra alma, en tanto que
es aire, nos mantiene unidos, asi también soplo y aire envuelven todo el universo”). Todas las
traducciones al espafiol son mias.

T Acerca de la dimension antrépica del pensamiento presocratico, Alvarez Salas (2008) hace un
andlisis detallado del paralelismo entre el cosmos y el hombre (en calidad de micro-cosmos) y
de la relacién entre el alma césmica y el principio material en los presocraticos, comenzando por
la propuesta de Tales hasta la formulacion heraclitea sobre la identidad entre el fuego, principio
material, y el /jgos, principio racional.

8 Sobre esta cuestion, resulta muy ilustrativo el reciente trabajo de Raaflaub (2017), en el que,
mediante el uso de diversas fuentes textuales, hace una detallada exposicién acerca del contexto
politico y social de las ciudades griegas en los siglos VI-V a. C. —aborda, por ejemplo, el caso
de Atenas y, especificamente, la propuesta politica de Solén— y ofrece una revisiéon panoramica
del pensamiento politico en los filésofos arcaicos, apelando en uno y otro caso a la importan-
cia que cobrd la promulgacion de leyes en Grecia durante ese perfodo. A partir de este doble
analisis, Raaflaub propone que, para Heraclito, la ley (vopog), como producto de un ejercicio

de deliberacién comunitaria (uvog), es un elemento fundamental en su pensamiento politico. Si
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En consonancia con lo anterior, la doxografia, junto con algunos de los frag-
mentos aceptados como auténticos, da prueba de que, entre las preocupaciones
principales del pensador de Efeso, estaban cuestiones de orden ético, politico y
social, o, mejor dicho, que su investigacion acerca de la @voig estaba ligada de
manera muy estrecha —quiza indisoluble— con la investigacién del orden social
y politico. En una de sus reflexiones de aplicacién socio-politica, como anticipa-
bamos pocas lineas mas arriba, Heraclito proponia que las leyes universales y las
leyes humanas debifan estar en armonia con la ley divina y unica, segun afirma
abiertamente en el fr. 22 B 114 DK, al cual regresaremos mas adelante en el de-
sarrollo de este estudio.

Otro indicio de la existencia de una reflexion heraclitea acerca del ambito
politico lo tenemos de nuevo en Didgenes Laercio (IX 5), quien transmite el dato
de que el libro de Heraclito, intitulado ITept pvoewc, habria estado dividido en tres
Loyou o secciones, una sobre el universo (mepi Tod mavtog), otra acerca de la orga-
nizacién de la ciudad-estado (moAtindv) y una tercera sobre cuestiones relativas a
lo divino (Bsohoyindv), donde habria abordado las creencias y el culto a los dioses.
Dicha division de la obra, que no necesariamente tendria que remontarse al mo-
mento de la composicion por parte de Heraclito, corresponde, por lo demis, a
una concepcion tradicional de la actividad de los intelectuales antiguos, en la que
la participacién politica y la formulacioén de una teoria o de una serie de prescrip-
ciones sobre la organizacion de la sociedad era un ingrediente obligado. Sin lugar
a dudas, esto llevé a algunos lectores antiguos del libro de Heraclito a leer todo su
contenido en clave politica, como es el caso de un antiguo gramatico de nombre
Diédoto —mencionado también dentro de una larga lista de intérpretes del libro
del efesio por Didgenes Laercio (IX 15)—, quien sostenfa que la obra de Hera-
clito trataba en realidad de la organizacion del estado (mepi molteiag) v que las
cuestiones acerca de la @boig solo servian para ejemplificar el tema central de su
obra. A partir de estos dos testimonios de Didgenes Laetcio se pone de relieve el
hecho de que, en las corrientes exegéticas del pensamiento de Heraclito, la clave

bien comulgamos con el andlisis contextual ofrecido por Raaflaub, aun asi, como intentaremos
mostrar mas adelante, consideramos que la ley, o en términos generales, la organizacion politica
de la pdlis, no era para Heraclito una cuestién subjetiva, sino que obedecia también al principio

rector del universo, 7 ¢., el Aoyoc.
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politica tenfa un lugar a tal grado esencial que podia ser vista como la intuicién
dominante. Asimismo, se enfatiza la presencia de una trfada tematica, a saber, el
universo, el orden socio-politico y la esfera divina, triparticién que, como hemos
dicho, si bien probablemente no estaba sefialada de manera explicita en su libro,
es testimonio de que dichas cuestiones habrian aparecido como fundamentales
en la recepcion posterior del efesio. De este modo, se confirma el planteamiento
expuesto acerca de la gooug y la organizacion politica como dos temas esenciales
y entretejidos en la propuesta heraclitea.

A propésito de este punto, cabe senalar ademds que, en fecha reciente, el
estudioso ruso Serge Mouraviev (2011),° con base en un arduo estudio analitico
de toda la tradicién sobre el contenido y la estructura del escrito de Herdclito, lle-
vado a cabo durante varios decenios, publicé una nueva reconstruccién del libro
de dicho pensador como un texto continuo hilvanado a partir de los fragmentos
sobrevivientes y los testimonios doxograficos. Es pertinente observar que, entre
los diversos ejes temdticos de que se vale la reconstruccién propuesta, al lado de
otros testimonios destaca justamente la ya mencionada declaracién de Didgenes
acerca de una division tripartita de la obra de Heraclito; de tal suerte que, gracias
a la combinacién o —para expresarlo con mayor precision— a la interseccién
entre diversas clasificaciones temdticas, los fragmentos relacionados con la pdlis y
sus dindmicas sociales aparecen atravesados por otros elementos, revelando asi el
entretejido realizado por el fildsofo entre los distintos 6rdenes del mundo, 7. e.,
entre el dmbito cosmoldgico-cosmogdnico, el divino y el humano.

Tras reconocer que la pd/is constituyé uno de los temas primordiales en He-
raclito, a continuacién trazaremos, con base en la documentacion antigua supet-
viviente, una breve panoramica de la relacién que el filésofo guardé con Efeso
en cuanto espacio de su reflexién filoséfica. Sin embargo, cabe sefialar que los
testimonios arqueoldgicos y textuales que dan cuenta sobre la ciudad de Efeso en
los siglos VIy V a. C. —periodo en que vivi6 ahi Heraclito— son muy escasos.
Entre los testimonios textuales, encontramos unas cuantas insctipciones,'’ algu-

9 Una traduccién espafiola de la reconstruccion del libro de Heraclito por parte de Mouraviev,
junto con una setie de ensayos ctiticos sobre los alcances y limites de esta propuesta, se encuen-
tra en Alvarez Salas y Hiilsz, 2015.

10 El material epigrafico relativo a Efeso esti recogido en Wankel, 1979-1984.
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nas referencias en Herédoto y otras mas en los fragmentos del propio texto de
Heraclito, de las que, por su especial importancia, nos ocuparemos especialmente
en este trabajo.

Asi pues, sabemos que, en tiempos de Heraclito, Efeso, como todas las ciu-
dades griegas de Asia Menor, cay6 bajo el dominio persa (como se describe en
Herédoto I 141 ss.),'" aunque podemos suponer que mantuvo una relacién diplo-
matica y pacifica con los persas mientras estuvo bajo su control, pues, a diferen-
cia de otras ciudades jonias, no se la menciona como participe de la sublevacion
contra el Imperio persa en los testimonios conservados.'” Curiosamente, aunque
la relaciéon entre esta ciudad jonia y Persia no resuena en los fragmentos del
filosofo que llegaron hasta nosotros, hay un probable reflejo de ella en una co-
rrespondencia pseudepigrafa entre el rey persa Dario y Heraclito, fabricada quiza
en época helenistica, que da cuerpo a una tradiciéon difundida en la antigliedad
sobre un probable contacto entre estos dos personajes, segun la cual el filésofo
habria rechazado la invitacion del rey para ir a su corte (D. L. IX 13-14), lo que
resulta coherente con la tradicion acerca del apego del filésofo a su ciudad natal,
que nunca habria abandonado (D. L. IX 15). Por otra parte, al igual que el resto
de las ciudades griegas jonias, Fifeso tenfa una fuerte influencia oriental que se
manifestaba en una forma de vida inclinada a la abundancia material y a la sofisti-
cacion, situacién propiciada especialmente por su cercania geografica con Sardes,
la capital del imperio lidio y encarnacion por excelencia del lujo excesivo propio
de los pueblos asiaticos (¢f. Crielaard, 2013: 359). Una prueba fehaciente de tal
exuberancia es ofrecida por distintos testimonios externos que confirman la pre-
sencia en FEfeso de una opulencia comparable a la de Mileto y Samos, con las que

11 Acerca de esto véanse también las pertinentes observaciones de Osborne, 1998: 373 ss.

12 Cf. Hdt. V 100, donde se narra cémo la expedicion jonia llegé a Efeso y de ahi partié hacia
Sardes con la gufa de algunos efesios, sin aludir a ningtin apoyo armado. Mas adelante, en V
102, se alude a una batalla entre persas y jonios que tuvo lugar en Efeso, sin embargo, no parece
haber una participacién de los pobladores de dicha ciudad, sino sélo una referencia a Efeso
como mera ubicacién geografica del enfrentamiento. Ademas, en VI 16, se cuenta cémo los
habitantes de Quios llegan a Efeso, huyendo del enemigo persa, y los efesios atacan, pensando
que se trataba de unos bandidos que buscaban llevarse a sus mujeres, lo cual sugiere que Efeso

se habfa mantenido al margen de la sublevacién jonia.
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tenfa en comun la posesioén de un gran templo, hacia el cual se daba un vasto flujo
de peregrinaje y ofrendas (¢f. Osborne, 1998: 113; 373). Nos referimos al templo
consagrado a Artemis, cuya importancia y magnificencia es confirmada por la
descripcion transmitida por Pausanias (IV 31, 8)," que se extiende al mito fun-
dacional del edificio y del culto que albergaba. Es bastante probable, pues, que el
lujo ostentado por el templo de Artemis tuviera un reflejo no tan palido en mu-
chos de los demas edificios publicos de la ciudad, asi como en general en el tenor
de vida de sus habitantes. En refuerzo de nuestra argumentacion, podemos citar
también el fr. 22 B 125a DK: “Efesios —dijo— que su riqueza no los abandone
para que se pongan en evidencia sus acciones perversas”," en el que Heraclito
censura a sus conciudadanos por su forma de vida y sus practicas comunitarias,
refiriéndose a ellos explicitamente como personas acostumbradas a una vida muy
holgada en el plano material. Sobre dicho fragmento cabe reconocer, como se-
fialan varios estudiosos,'” la posibilidad de que se trate de una fabricacion tardia,
debido a que el vocabulario utilizado en ¢l no parece corresponder bien al de
Heraclito; sin embargo, lo hemos considerado en nuestro analisis porque, por
una parte, es acorde con los testimonios sobre la boyante situacion econémica de
Efeso entre los siglos VI-V a. C. y, por otra, su contenido es congruente con lo

13 To pév &1 tig Aagpiog dpiketo Svopa & & Mesonviovg kai ¢ Iatpsic Ayadv pévove, Epeciav 5&
Aptepuy mOAeLS e vopilovotv ol oot Kot dvopeg 1dig Oedv pdAota dyovoty &v Tiufi- o 6¢ aitio ol
dokelv €otiv Apalovev te khéog, ol enunv 1o dyoipo £xovowv idpvcacbat, kol 8Tt €k TaAN0TATOV
70 1epov todT0o Emom0n. Tpia 8¢ GAla Emt ToVTOLG GuvETEREGEV G dOEAY, néyebos Te ToD vaod Ta Tapd
ndow AvOpMOTOS KOTAoKEVAGHATO VIepNPpKOTOg Kol Eeeciov thg molewg N dxurn kai v odtf 0
gmoaveg Tiig 0cod. (“Mientras el nombre de Lafrfa llegb a los mesenios y, de entre los aqueos,
s6lo a los de Patras, todas las ciudades, en cambio, honran a Artemis efesia e incluso los varones,
en el culto privado, la tienen en maxima veneracion entre los dioses. Me patece que esto se debe
ala reputacion de las Amazonas, quienes tienen la fama de haber levantado su estatua y también
porque este templo se construy6 desde muy antiguo. Ademas de éstos, contribuyeron otros tres
factores a su celebridad: la magnitud del templo que sobresalia junto a las estructuras de todos
los hombres, la fuerza de la ciudad de Efeso y, dentro de ésta, la conspicuidad de la diosa.”)

14 M1y émkinol vpdg mhovtoc, £pn, ‘E@éctol, iv’ éEgléyyoiocbe Tovnpevdpevorl.

15 Como Kahn (1981: 288) y habtia que agregar que también Marcovich (1967) lo omite en su

importante edicién, dado que no lo considera como una declaracién auténtica de Heraclito.
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que encontramos en otros fragmentos indudablemente auténticos, por ejemplo,
el fr. 22 B 29 DK,'* donde el fil6sofo efesio censura el apego a los objetos perece-
deros (Bvntd) pot parte de la masa humana (01 ToAAO{), asi como, por supuesto, el
importante fr. 22 B 121 DK, sobre el que trataremos ampliamente mas adelante.

Ahora bien, pese a la fuerte critica de Heraclito en contra de la organizacion
politica y social de su ciudad, es indiscutible que su interaccién con la ciudad
de Efeso fue un elemento toral en su reflexion. No obstante, en contraste con
otros pensadores presocraticos que desempefiaron un papel importante en la
politica interna y externa de sus pdlezs, Heraclito, quien posiblemente perteneciera
a (o, al menos, tuviera nexos con) una de las familias que detentaban el poder o
tenfan una posicién conspicua en Ffeso,"” se habria mantenido al margen de la
administracion politica por su propia voluntad, segun se desprende de algunos
testimonios de caracter anecdético, como, por ejemplo, D. L. IX 2:

a&lovpevog 8¢ kai voprovg Belvat Tpog adTdV VITEPELdE did TO 10N Kekpatiohot
] TovNpa ToMTEIQ TNV TOALY.

Pese a haber sido juzgado por sus conciudadanos digno de establecer sus leyes, me-
nosprecié <la invitacién> por estar la ciudad dominada ya por un régimen politico

perverso.

16 En contraste con la opinién negativa de Kahn y Marcovich acerca de la autenticidad del fr. 22
B 125a, se puede citar el comentario favorable de Robinson (1987: 163), quien propone que se
trata de la posible restitucion posterior de un fragmento del efesio.

17 Un testimonio (de dificil interpretacién) sobre dicho vinculo se remonta a Antistenes de Rodas
(Antisth. Rhod. FGtHist 508 F 10 Jacoby = fr. 10 Giannant.), probablemente el petipatético de
los ss. III-IT a. C. invocado en D. L. IX 6: onpeiov &’ adtod Ti|g LeYoahoppocvvng Avtichévg
enoiv &v Atadoyaic ékympiioat yop taderpd Tig Pocthelog (“Antistenes afirma en sus Su-
cesiones que esto es indicativo de su magnanimidad: pues abdicé la funcién de rey en favor de
su hermano”). Otro indicio todavia mas escurridizo de un vinculo entre Heraclito y el estrato
gobernante de Efeso se lee en Clem. Szrom. 114, 65, 4, 1, en ¢l que se representa al filésofo

persuadiendo al tirano Melancomas de dejar el poder.
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Esta tradicion, no sabemos hasta qué punto veridica, en la que aparece He-
raclito rechazando colaborar en temas legislativos con su ciudad debido a la de-
cadencia de la misma, revela como sea varios aspectos sobre su postura respecto
a la forma de gobierno entonces prevaleciente en Efeso. Antes que nada, se ha
de puntualizar que no retrata a un filésofo que se aparte de la participacion en
actividades de gobierno por considerarla una labor indigna de él; por el contra-
rio, lo que rechaza de manera tajante son las practicas politicas imperantes en
su ciudad, las cuales reflejaban las condiciones éticas y morales en las que se
encontraban sus conciudadanos. Asi pues, este testimonio no indica que, para
el de Efeso, la busqueda de un principio ontolégico o cosmolégico tuviera una
jerarquia superior al ejercicio politico, pues, como veremos mas adelante, el efe-
sio no consideraba estas dos actividades (7 e. la filoséfico-cientifica y la politica)
como cuestiones separadas. En otras palabras, Heraclito no se habria negado a
asumir una responsabilidad publica por considerarla de menor dignidad que la
especulacion filoséfica —Ila cual, por cierto, aun no se concebia como una dis-
ciplina claramente delimitada—, sino porque estaba en total desacuerdo con las
politicas administrativas adoptadas por su ciudad, ya que pronosticaba que ellas
devendrian en un panorama desolador para la ciudad, una ruina irremediable.
De hecho, la continuacion del pasaje citado ofrece la anécdota —aparentemente
construida a partir del contenido de Heraclit. 22 B 52 DK,'® que hace una ana-

18 Aiav naig éott noilev, tecoedmv: moudog 1 factinin (“El tiempo es un nifio que se divierte
jugando a las fichas: El reinado de un nifio”). Es relevante sefialar que la traduccién del verbo
neooebw por jugar a las fichas’ se sustenta en el articulo de Austin (1940), quien afirma que en
el periodo arcaico y el cldsico habfa una clara distincién entre los juegos en los que se utilizaban
piezas (nettela), los cuales eran mas bien de estrategia, y los que implicaban el uso de dados (xv-
Beler). Gracias al Onomasticon de Pollux se han podido reconocer dos juegos de fichas distintos, a
saber, moherg ‘ciudades’ y mevtéypappa. Al parecer hay alusiones al primero tanto en Platén (R
422¢) como en Aristételes (Pol. 1253a). Todavia de mayor interés para la cuestion tratada en este
articulo resulta el trabajo de Kurke (1999), quien coincide con la idea de Austin de que en Grecia
los juegos en que se hacia uso de piezas (neoool) requerian de un cierto orden, pues se trataba
de juegos de guerra, que ponfan a prueba habilidades propias de un estratega militar; pero,
ademds propone que este tipo de juegos desempefiaba un papel muy significativo en Grecia,

porque favorecian la formacién del buen ciudadano. Como parte de su argumentacion, Kurke
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logia entre el aidv o ciclo temporal de la existencia y un nifio que juega a las fi-
chas— del retiro de Heraclito al templo de Artemis, donde se entretiene jugando
con los nifios, ante la mirada sorprendida de los ciudadanos de Ffeso, a quienes
habria interpelado de la siguiente manera (D. L. IX 3): “:De qué se sorprenden,
personas ruines? ¢Acaso no es mejor hacer esto que participar con ustedes en
la administracién de la ciudad?”.”” A final de cuentas, segin el mismo testimo-
nio de Didgenes Laercio —cuya fuente no es mencionada—, el descontento de
Heraclito hacia sus compatriotas llegd a tal grado que se habria convertido en
misantropo y retirado a la montafia.

Sin duda, los testimonios de este tenor pueden contener un grado consi-
derable de elaboracién anecdética, como una suerte de dramatizacion a partir
de pasajes auténticos de Heraclito que, en el caso recién mencionado, quiza esté
sustentado en el fr. 22 B 121 DK, en el que los nifios (los évnpot) figuran como
mejores depositarios de los asuntos de la ciudad que los efesios mayores de edad.
Aun asf, la imagen de Heraclito como un filésofo interesado de manera genuina
en el estudio y el mejoramiento de la pdlis se confirma en algunos fragmentos
literales de su obra.” Un testimonio de dicha preocupacion por su ciudad y de su
solido anclaje en los espacios urbanos y en los rituales pablicos se hace patente en
la tradicién sobre el acto de depositar su libro en el templo de Artemis,” que es el

cita justamente la anécdota de D. L. (IX 3, véase nota siguiente), en la que Heraclito juega con
unos nifios, desdefiando la invitacién a participar en la organizacion de la ciudad, para mostrar
asi que podria tratarse de una analogfa entre el juego de fichas y la ciudad, sustentada en el hecho
de que para ambos se necesita atender al orden establecido, 7. ¢., a un conjunto de normas o
leyes (vopor). La interpretacion de Kurke se basa en la presuncion de que el infinitivo moAtted-
eobo pueda tener un segundo significado, Gugar pdleis’. Por tltimo, cabe mencionar también
un trabajo de Finkelberg (2009) en el que, en conformidad con los planteamientos de Austin y
Kurke, expone las implicaciones cosmoldgicas de la metafora del juego de fichas en Heraclito.

19 “Ti, & kdxioTot, Oavpdletes;” simev: “R ov KpeitTov T0DT0 TOIETV | eD’ VUMY ToMtevesoL;”

20 Entre éstos, se encuentra el fr. B 33 DK que se analizard mis adelante.

21 Cf. D. L. IX 6. Para ahondar en el probable papel central desempefiado por el templo de Ar-
temis en la conservacion y, quiza también, difusién del libro de Heraclito, véase Alvarez Salas,
2015: 240 s. y n. 7; 245 s.
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simbolo o encarnacién de la esencia de Efeso,? con lo que su escrito se convierte
en una ofrenda para la diosa y, al mismo tiempo, en un instrumento disponible
para la ciudad misma, porque su obra, ademas de ser una especie de mensaje pro-
fético, es también una guia practica para el correcto desarrollo de la vida.

Asi pues, desde nuestra perspectiva, el libro de Heraclito serfa un intento por
transmitir el conocimiento necesario tanto para comprender el universo como
para dirigir la vida de la pd/is. Conocimiento al que el filésofo se refiere con el tér-
mino /dgos, que designa la formulacion linglistica de un mensaje constituido por
materia fonica que el destinatario debe percibir acusticamente y decodificar luego
con uso del voog y, al mismo tiempo, la ley divina que atraviesa y rige todos los
6rdenes del mundo, el cosmogonico-cosmoldgico y el humano, pues, para nues-
tro filésofo, todo, como se aprecia en 22 B 33 DK, obedece a un solo principio
rector e intelectivo, que es comun a todos y que se identifica con el Zgos (como en
22 B 2 DK) y con 10 6096V (7 e. “lo sabio”, como en 22 B 41), mismo que, en un
pasaje de gran relevancia para comprender la funcién de control total asignada a
este principio abstracto, es equiparado con el dios supremo Zeus (22 B 32 DK).”
Alrededor de este aspecto gira precisamente la relacion entablada entre Heraclito
y la comunidad de Ffeso, a la cual el filésofo habria propuesto su modelo del /gos
como eje rector del universo y, en el marco de éste, de la vida humana.

22 Una prueba de esta fuerte asociacién entre Efeso y el templo de Artemis, que es una constante
en los testimonios histéricos, literarios y epigraficos, aparece con especial intensidad en las
monedas antiguas de la ciudad, en las que las representaciones originales son la abeja y el cier-
vo, ambos simbolos indudables de la diosa Artemis efesia, la primera por su conexién con el
mito de la fundacién de Efeso que se sediment6 en sus sacerdotisas llamadas péhiooo “abejas”
—véase en Wankel (1979-1984) el texto de la inscripcion 2109: Tovtov 10D H1pdOL 1} Yepovsio
Kol 0l veveomomkoteg Kot ol péocon thg 0eod [kndovtat])— y, el segundo, por ser su animal
emblematico a nivel panhelénico; tales imagenes zooldgicas fueron reemplazadas con el paso
de los siglos por la efigie local de la diosa (en postura hieratica anatolia) frente a la fachada del
templo, a veces acompafada o flanqueada por ciervos; para un analisis de la documentacién
numismatica véase Burrell y Sheedy, 2020: cap. 2 “The Bee and the Deer” y cap. 8 “The image
of Artemis at Ephesus”.

23 “Ev 10 6090V podvov Aéyecbot ovk £0€ket kol £0éhet Znvog dvopa (“Uno, lo tnico sabio, no

quiere y quiere ser designado con el nombre de Zeus”).
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En sintesis, el libro de Heraclito era, pues, un intento por compartir con sus
conciudadanos un mensaje, articulado en varios niveles, sobre la explicacion del
mundo. Sin embargo, pese a que dicha explicacion esta contenida en un /gos que
enuncia y transmite de manera cabal un mensaje relevante para todos los 6rdenes
de la existencia, los hombres aun as{ se revelan incapaces de entender en todo
momento, incluso tras haber percibido la imagen acustica del mismo, como el
filésofo de Efeso habria afirmado en el que probablemente haya sido el inicio
mismo de su obra (22 B 1 DK):

Aunque este /dgos existe perpetuamente, los hombres son incapaces de entenderlo,
ya sea antes de escucharlo o tras haberlo escuchado. En efecto, aunque todo sucede
conforme a este /dgos, parecen unos inexpertos cuando experimentan palabras y
obras como las que yo expongo, al tiempo que distingo cada cosa segtin su natu-
raleza y explico cudl es su condicién. En cambio, a los demds hombres les pasan
inadvertidas cuantas cosas hacen despiertos, del mismo modo que olvidan cuantas
hacen dormidos.*

Lo anterior pareceria indicar que Heraclito, antes de poner por escrito y fijar
can6nicamente su texto, habrfa pronunciado publicamente en el agora de Ffe-
so una version preliminar de dicho /dgos, sin lograr que sus receptores, es decit,
los ciudadanos de dicha urbe, dieran muestras de haber captado el mensaje. Es
probable que la razén de este fracaso comunicativo estribe en una especie de
condicién paraddjica de la mayoria de los hombres, que consiste en que, pese a
contar con los 6rganos sensoriales adecuados y poseer la capacidad comzin del en-
tendimiento,” comenten el error de emitir un juicio basado en apreciaciones in-

dividuales que los apartan del universal noético. Esto se traduce en una aparente

s 2 g 5

24 Tod 8¢ Aoyov 1008’ £6vtog del aEdvetot yivovtan GvOpwmot kol Tpdcdev f dxodoot Kai dko-
VoOVTEG TO TPMTOV" YWVOUEVOV YOPp TAVTOV KOTO TOV AOYoV TOVOE Ameipoloty €0ikact met-
POUEVOL KO ETEMV Kol EPY®V TOOVTOV OKOIOV £YM dMYEDLOL KOTO VOV SLopEmV EKOGTOV
kol epalmv 6kmg Exer Tovg 6¢ dAhovg avBpmdmovg Aavbavel okooa yepBévieg molodoy
6kmonep 0koca eDd0vVTES EmAavOavovTaL.

25 Véase el fr. 22 B 114 DK, donde Hericlito relaciona el voog con lo comun (§uvdg) por medio

de un juego de palabras, a lo cual regresaremos con mas detalle en las siguientes paginas.

41

Spnnas Aiesotias VOl XN, nim. 45, enero-junio, 2021, 28-53, ISSN: 1665-1324



NAZYHELI AGUIRRE DE LA LUz

obcecacion intelectual que afecta incluso a los lideres de opinion, como denuncia
Heraclito a propésito de Hesfodo (frr. 22 B 57 y 106 DK), Pitagoras, Jenéfanes
y Hecateo (fr. 22 B 40 DK). Con todo, en el ambito urbano de Efeso, la falla
de su puablico por captar el contenido del discurso heracliteo acerca del orden
del mundo se manifiesta en una especie de ignorancia, o mas bien, de necedad
colectiva por parte de los efesios, que les impide captar el /Zgos. Para el filésofo,
esta necedad se ve concretada en la expulsion del mejor hombre de la ciudad,
Hermodoro, quien, segin una tradicién tardia que se materializé sobre todo en
las cuatro cartas dirigidas por ‘Heraclito’ a Hermodoro que forman parte de un
corpus pseudepigrafo quiza formado entre los siglos I-1I d. C. (¢ Taran, 1972),
habria tenido una participacién activa en la administracién publica de Efeso o in-
cluso en la promulgacién de leyes, a tal grado que una tradicion también posterior
lo convirtié en uno de los involucrados en la composicion de la Ley de las XII
Tablas en Roma.” Es asi que, en el fr. 22 B 121 DK, leemos:

Todos los efesios en edad adulta merecen ahorcarse y dejar la ciudad a los jévenes;
aquéllos que a Hermodoro, el hombre de més valia entre ellos, expulsaron con estas
palabras: “ninguno sea de mayor valia entre nosotros, de lo contrario, que lo sea en

otro lugar y en medio de otros”.”

En el fragmento anterior podemos ver también un reflejo de la oposicién
planteada por Heraclito entre la dignidad y validez del Uno frente a la confusién y
falta de juicio de los muchos, la cual, con apoyo en otros pasajes, puede ser trans-
portada al plano de lo politico, donde la oposicién se refleja en dos modelos de
gobierno, uno vilido, que consiste en una oligarquia o, mds bien, “monarquia”,
en la que el mando recae en un solo hombre que debe ser el mejor de todos (como
se afirma en 22 B 49 DK, que se transcribe mds adelante); mientras que su contra-
rio es un régimen igualitario, una democracia, peyorativamente, oclocracia, donde
ninguno sobresale, una comunidad en la que el filésofo de Efeso percibe una me-

26 Strab. 14, 1, 25 y Plin. Nat. Hist. 34, 21; ofr. Digesto 1 2, 2, 4, donde se dice que se exili6 a Italia.
27 "A&wov ‘Egeoioig Npndov dmbyEachon ndot kai toig avipolg v moAv KataMmelv, oitiveg
"Epuodmpov &vdpa mvtdy oviiotov EE4Bakov pavTec Nuémv imds i oviioTog 6Tm, &i 88

un, GAAN € Kol pet” dAAV.
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diania generalizada en sentido negativo, de acuerdo con su frecuente censura de
la masa y de las creencias irracionales hacia las que ésta tiende.” Es asi que, en el
fr. B 121, hallamos una de las principales causas de la critica del fildsofo contra
su ciudad, la expulsién del mejor individuo de la pdlis, causada por su misma su-
perioridad en el marco de una organizacién politica que busca la homogeneidad
y la igualdad.

Acerca de las primeras palabras del fr. B 121 DK, “todos los efesios en edad
adulta merecen ahorcarse y dejar la ciudad a los jévenes”, es plausible suponer que
no se tratarfa de un castigo efectivo sugerido por ¢él, sino del corolario obligado de
seguir unas premisas como las formuladas en los Frr. B 49, “Uno vale por diez mil
para mi si es el mejor”,”” y B 33 “Ley también es obedecer la voluntad de uno”,*
donde se establece el valor inconmensurablemente mayor frente a la realidad po-
litica de un individuo excelente como era Hermodoro. De lo anterior, podemos
inferir que, si bien la injusticia cometida por los efesios parece afectar a Hermo-
doro, en realidad, atenta directamente contra la ciudad y contra ellos mismos, ya
que al expulsar al tnico individuo valioso de la comunidad se han privado de la
posibilidad de tener un buen gobierno para el microcosmos urbano de Efeso y,
con ello, han faltado no solamente a la ley de los hombres, sino también al orden
divino que prevalece en el universo.”!

Asimismo, conviene subrayar que Hermodoro es un personaje de la antigiie-
dad del que tenemos muy poca informacién, pero que aparece en los fragmentos
de Herdclito como uno de los dos tnicos hombres por los que el fildsofo expresa
admiracién. Por ello, su papel paradigmadtico en el marco del pensamiento hera-
cliteo acerca de la organizacién politica es muy significativo, sobre todo, cuando
la alta opinién sobre Hermodoro se contrasta con la que se expresa en aquellos
otros fragmentos en los que el pensador efesio desacredita a los representantes

28 Esto se ve, por ejemplo, en los frr. 22 B 56, 57 y, en especial, 104 DK.

29 Eig époi pwopiot, £av dpiotog 1. Volveremos mas abajo a este fragmento y al citado en la nota
siguiente.

30 Nopog kai BovAt] meifecbon Evoc.

31 Kahn (1981: 178) argumenta también en este sentido, explicando que, si tal comportamiento de
los efesios se hubiera aplicado de manera recursiva, habria llegado el momento en que todos los

hombres habrian sido expulsados de la ciudad.
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mas grandes de la tradicion cultural griega, es decir, Homero y Hesfodo, y a los
intelectuales mas reconocidos de su tiempo, como eran Pitagoras, Jenofanes y
Hecateo (¢fr. fr. 22 B 40 DK).

Esto nos lleva a considerar ahora el caso del dnico otro hombre que, en lo
que nos llegd de su obra, el filésofo de Efeso presenta como digno de alabanza,
a saber, Bfas de Priene, de quien afirma en el fr. 22 B 39: “cuyo /dgos es superior
al de los demds”.” Declaracién que, junto con lo dicho acerca de Hermodoro,
nos indica que para Heraclito una conditio sine gua non del hombre extraordinario
estribaba en que, ademas de descollar por encima de una masa que reconocie-
ra su superioridad, sus esfuerzos debian estar encauzados a lograr el bienestar
social. Esto es compatible con lo que Didgenes Laercio cuenta de Bias, a quien
la tradicién mds antigua atribuye mayoritariamente sentencias de orden ético y
moral,” entre las que destaca aquella condena petrentoria del comportamiento
de la muchedumbre humana, pues sostiene (D. L. I 88): ot mkeiotot kaxoi (“la

masa es perniciosa”).*

En efecto, en esta declaraciéon podemos observar una cla-
ra convergencia con el pensamiento heracliteo, para el que la multitud (oi moAlof)
es una concepcion que tiene un valor peyorativo, tanto que, al final del fr. 22 B
104, Heraclito retoma casi literalmente la sentencia atribuida a Bias, que glosa de
la siguiente manera: oi moAlot koxot, OAtyot 6¢ dyaboi (“la muchedumbre es pet-
niciosa, pocos son valiosos”). La masa tanto para el sabio de Priene como para
el sabio efesio constituye una suerte de entidad colectiva carente de buen juicio
y sin valor intelectual ni moral, pues confia en la autoridad de personajes cuya
capacidad, como vimos antes, Heraclito pone en tela de juicio.

En aras de una interpretacion mas precisa del ya citado fr. 22 B 39, es ne-
cesario profundizar en el uso que ahi se hace del término /gos, ya que el campo
semantico que abarca este vocablo griego es muy amplio y, en algunas ocasiones,
puede dar pie a distintos niveles de interpretacién, como es el caso en este frag-
mento. Sin duda, el primer valor que de manera natural parecerfa corresponder

32 "Ev Ipujvn Bilag éyéveto 6 Tevtdpem, od mheinv Adyog §j T@V SAAmV.

33 Hdt. 1170, 1 y Arist., EN 1130a 1 y RA. 1389b 23.

34 Ta misma sentencia de Bias es citada poco antes (D. L. I 87) en discurso indirecto, mientras que,
en Estobeo (111 1, 172 ¢ = Die Sieben Weisen 10.3.6.1 DK), aparece bajo la siguiente forma: ot
mieloTol GvOpmmot KaKof.
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a dicho término en el fragmento en cuestion es el de discurso, en atencion a la
tradicién que presenta a Bias como un defensor de causas y, en especial, como
alguien que se servia de la palabra para exponer un caso ante un tribunal desde
una 6ptica favorable.” Sin embargo, en este caso no parece tratarse Unicamente
del discurso como herramienta de persuasion retorica, pues sabemos que Hera-
clito consideraba que muchos de los Aoyot que circulaban en su época eran una
especie de artilugio para confundir a la gente con una simulaciéon de racionali-
dad, en lugar de hacer una exposicién que, con una congruencia entre palabras,
contenidos y hechos revelara el verdadero orden del mundo, de ahi que fuera un
severo critico tanto de los cantos de los poetas como de las doctrinas de otros
pensadores de su tiempo. En otras palabras, cuando Heraclito afirma que el /gos
de Bias “es superior (mheiwv) al de los demds”, no es una mera apreciacion acerca
de la cualidad estilistica o narrativa de sus discursos, ni tampoco parece referirse
simplemente a una capacidad innata o profesional de persuasion. Se trata, sobre
todo, de un discurso superior en tanto explicacién coherente y argumentativa-
mente contundente, pero no en términos retoricos, sino como reflejo fidedigno
del orden del mundo que se concreta en un acto de palabra llevado a cabo en el
espacio urbano, mas especificamente, en el dgora. De esta manera, la palabra /igos
en el fragmento en cuestién contiene el valor de discurso en su aspecto formal y
de contenido, pero ademas como manifestacién fonico-acustica de aquella capa-
cidad comun o universal que da origen al discurso individual, que corresponde a
lo que en el lenguaje comtn denominamos a0 O intelecto.

Un caso analogo a este uso de /dgos lo encontramos en el fr. B 1, citado
antes,” el cual representa también el pasaje en que Hericlito profundiza mds
en este concepto. En lo que toca a dicho fragmento, Kahn (1981: 96-97) sefiala
que el valor del término /gos en la apertura del libro de Heraclito responde a

35 Cfr. D. L. 1 84: Aéyetan 8¢ kai dikog dewvdtatog yeyovévar ginelv. €n” ayadd péviot tf) tdv
Loyov oyt mpooeypijto (“Se cuenta que [Bias] era sumamente habil para exponer las causas.
Con todo, echaba mano de la fuerza de las palabras con un fin positivo”); se trata de una
tradicién surgida en vida del propio Bias, como queda confirmado por la antigiiedad de las
referencias a su gran capacidad argumentativa, al igual que la de su contemporanco el poeta del
s. VI a. C. Hiponacte (fr. 123 West = 12 Degani), también mencionado en D. L. I 84.

36 Vid. supra, n. 24.
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una especie de férmula tradicional utilizada en los proemios, de lo que Hecateo
de Mileto oftrece un claro ejemplo en el inicio de las Historiai (o Genealogiai);”” de
modo que /dgos en estos casos remite sin lugar a dudas a una especie de discurso o
exposicion oral que el autor pronuncia. Asimismo, Kahn encuentra que, en con-
traste con sus antecesores, Heraclito parece dotar al vocablo de un sentido mas
amplio, de tal forma que abarca, ademas de los valores ya consagrados, también
el orden del universo.” Por otra parte, como indicamos antes, la probable alusién
al fracaso comunicativo del /Zgos expuesto por el filosofo permite confirmar que
hubo una o mas ejecuciones en vivo de un discurso que se pronuncié frente a
un publico, escena que, probablemente, haya tenido lugar en el 4gora o en el
templo de Artemis. En consecuencia, podemos afirmar que en el fr. B 39 /jgos
abarca diferentes niveles semanticos que se pueden resumir mas o menos de la
siguiente manera: la razén o inteligencia de Bias, que es superior a la del resto
de los hombres y se materializa en su discurso, que refleja fielmente el orden del
universo. Bias, al igual que Hermodoro y que el propio Heraclito, pertenece a
aquella minorfa selecta que ha sido capaz de decodificar adecuadamente la mani-
festacion verbal del /dgos y de comprenderla en tanto orden del universo, cosa que
ha buscado luego transmitir a los hombres, si bien en vano.

Ahora bien, para entender la idea heraclitea de la oposiciéon entre un solo
hombre sobresaliente y una masa obtusa es indispensable analizar en detalle dos
pasajes citados antes. Por una parte, el fr. 22 B 49 DK que, en traduccion espa-
fiola, reza “Uno vale por diez mil para mi si es el mejor” y, por otra, el fr. 22 B
33 DK “Ley también es obedecer la voluntad de uno”,” que hace un importante
apunte sobre el orden deseable en la ciudad segun Heraclito. Aunque a primera
vista parece que entre estos dos fragmentos existe una congruencia ideoldgica

371 FGrH 1 fr. 1: 163¢ ypdow, &g pot Sokel dAn0ia eivar: oi yép EAMvev Adyot moArol e Kai
yeloiot, B¢ pot paivovtay, giciv (“Escribo lo siguiente con apego a la verdad, segin considero
yo, pues las explicaciones de los griegos son muchas y risibles, segtin se me presentan”).

38 Otros importantes trabajos sobre este tema son Kahn, 1983, articulo donde se exponen con
detalle varias cuestiones relacionadas con el lenguaje heracliteo, asi como Robb, 1983, donde se
analiza el tema de la influencia sobre el estilo heracliteo de la tradicién oral antetior a la intro-
duccién de la escritura en Grecia.

39 El texto griego de ambos fragmentos fue citado antes (nn. 29 y 30).
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casi perfecta, cabe sefialar aun as{ dos elementos de suma importancia contenidos
s6lo en el fr. B 33. En primer lugar, tenemos la presencia del concepto #dnzos, del
que se desprende de manera casi natural la idea de que el pensador de Efeso pa-
recerfa ser partidario de un sistema politico en el que un solo hombre estuviera al
frente del estado, si aceptamos que ambos fragmentos se encuentran referidos al
ambito humano. Sin embargo, el genitivo £€vog “de uno” en el fr. B 33 puede refe-
rirse ya sea a un individuo masculino o a un “uno” neutro, abriendo asi la posibili-
dad a una interpretacién que abarque también la dimensién de un orden cdsmico.
En este sentido, el genitivo del adjetivo numeral puede aludir tanto a un hombre
superior que, de acuerdo con el fr. 22 B 49 DK, es equivalente a diez mil, como a
aquella inteligencia superior unica y ordenadora del mundo que apatece en fr. 22
B 50 DK, “Quienes no me escuchan a mi sino al /gos reconocen que lo sabio es
que todas las cosas son Uno (§v)”,*y fr. B 41 DK, “Una sola cosa (£v) es lo sabio,
conocet el juicio que gobierna todas las cosas a través de todas”,* fragmentos en
los que no hay duda alguna de que el adjetivo numeral hace referencia a un orden
abstracto superior, caracterizado gramaticalmente con el género neutro.

En consonancia con lo arriba expuesto, encontramos en el fr. 22 B 114 una
exposicioén todavia mas amplia acerca de laidea del Uno como principio supremo
que ordena todo el universo y que, por tanto, idealmente debe regir también la
vida de los hombres, pues Heraclito advierte ahi:

Es necesario que quienes hablen con inteligencia (§bv vom Aéyovtag) se apoyen
en lo que es comun (§uvog) de todas las cosas (mévtov), del mismo modo que la
ciudad <lo hace> en la ley, e incluso mas firmemente. Pues todas las leyes de los
hombres (mdvteg oi avOpdmelot vopor) se nutren de una divina que es Gnica (Vo £vog

10D Beiov): pues ésta domina cuanto quiete, y basta y sobra pata todas las cosas.*”

40 OvKk £10D, oL T0D LOYOV GKOVGAVTAC OLOAOYETV GOPOV EGTIV EV TAVTOL EIVAL.

41 "Ev 10 600V, énictacHat yvouny, 0tén kufépynoe mhvto did waviwv. Acerca del valor del
genitivo vtV véase Kahn, 1981: 181.

42 =hv voo Aéyovtag ioyupilecBor ypn td Euvd mavtov, dkoomep voum mOMG Kol TOAD
ioYVPOTEPMG TPEPOVTOL YOP TAVTIEG Ol AVOpMOTELOL VOpOL DTO £VOG ToD Ogiov” kpatel yap
T0600TOV 0KOGOV £0€Aet Kol £EapKel micl Kol meptyiveTat.
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En este fragmento, Heraclito, para el desarrollo de su idea sobre el principio
de control racional, se vale de un juego de palabras muy significativo basado en la
homofonia entre el sintagma &bv vom “con inteligencia”, y el adjetivo &uvog “co-
mun” en caso dativo (§uv®), vinculando asi la inteligencia con lo que es comun a
todos, que, segun veremos, es justamente el mundo. Por ello, no es casual que, en
la primera parte del fragmento, con el participio Aéyovtog (“quienes hablen”) se
remita a la idea de un /jgos como discurso que contiene una explicacién basada en
la inteligencia y que, por lo tanto, es capaz de dar cuenta del orden del universo,
s6lo que aqui Heraclito, en lugar de utilizar directamente el término /jgos, emplea
una construccién con el participio del verbo Aéyw acompafiado del sintagma &bv
voo (“con inteligencia”) que sugiere enfaticamente el sentido de “discurso in-
teligente” propio de Adyog, no de las formas de discurso vacuo como las que,
con una multiplicacion negativa (marcada por el uso del plural Adyor), Heracli-
to habria escuchado de otros filésofos o polymatheis,” ni como el de los poetas,
contra los que él polemiza acremente.* Acerca de dicho discurso explica que es
necesatio reforzarlo o apoyatlo (ioyvpilecbar) en lo que es comuin para todos
(t® &uvd mavtwv) —o para todas las cosas—, y aquello que es comun a todos los
hombres o a todas las cosas existentes es el mundo, en tanto x6cpog o estruc-
tura ordenada racionalmente, como sugiere el juego de palabras sefialado lineas
arriba, que lo identifica con el voog (“inteligencia”). Asi pues, todo lo anterior,
aunado a la ambigtiedad referencial que hay en el genitivo méviwv —que puede
interpretarse como masculino “de todos los hombres” o bien como neutro “de
todas las cosas”—, que es retomada al final en el dativo ndict —que vale igual-
mente como masculino “para todos los hombres” y como neutro “para todas las
cosas”—, da al pasaje dos niveles de lectura, uno referido a la palabra humana,
construida como discurso verbalizado coherente y otro en el que este discurso

43 A este tipo de discurso vacuo o fallido de otros intelectuales contemporaneos o anteriores a él se
refiere Heraclito en el fr. 22 B 108: 0k66@V AdY0LG 1Ko, 00dElg dpikvéeTat £¢ ToDTO, DoTE
YWACKEW OTL 6O0POV E0TL TAVTOV KeYwplopévov (“Ninguno cuyo discurso yo haya escuchado
llega hasta el punto de reconocer que lo sabio es algo separado de todas las cosas”).

44 1a dura polémica de Heraclito contra los poetas e intelectuales de su tiempo y antetiotes se hace

patente, entre otros pasajes, en los Frr. 22 B 40, 42, 56, 57 y 104.
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resulta ser una representacion del orden de todo el universo, en tanto reflejo o
manifestaciéon de un orden racional.

Asimismo, es muy revelador de la validez universal de la explicacién con-
tenida en el discurso racional proyectado por Heraclito en 22 B 114 que, en la
continuacion del pasaje, refuerce la alusion a la totalidad de las cosas o universo
como construccion racional por excelencia a través de una comparacion explicita
con la ciudad. Asi pues, el filésofo hace un paralelismo entre dos 6rdenes de co-
sas: asi como una ciudad se sostiene o fortalece en un codigo legal urbano (bajo
la forma de una pluralidad de normas humanas o vopot) que no es mas que una
emanacion de una ley singular divina, de ese mismo modo el discurso inteligente
debe apoyarse en aquello que es comun a todas las cosas, es decir, la inteligencia
ordenadora, pero en un grado todavia mayor de lo que la ciudad depende de
la ley, cosa que pareceria implicar una critica a las practicas politicas habituales.
Pero, ¢cudl es la semejanza que existe entre lo comun (16 &uvov) y la ley (vopog)?
Para nuestro filésofo, la ley es una manifestaciéon de lo comun, pues esta ligada
con un orden césmico divino, esto es, a un Oglog vopoc. En otras palabras, la ley
que sostiene o fortalece a la ciudad no es concebida como el producto de una
convencién social, pues, para el de Efeso, la convencién humana en tanto orden
artificial es considerada un desacierto. De ah{ que, cuando en 22 B 33 afirma que
“Ley es también obedecer la voluntad de uno”, no se trata simplemente de un
juicio o deseo personal, sino que parece apuntar a que se debe vivir conforme
a este orden universal Ginico, cuya comprension, sin embargo, esta casi siempre
reservada a un solo hombre, que estarfa destinado a fungir como gufa de la masa
humana. Es asf que, en la segunda parte del fragmento, concluye diciendo que
las leyes de los hombres estan supeditadas a una sola ley divina. Esta postura es
compatible con lo que encontramos también en otros fragmentos que postulan
una superioridad de la potencia divina o una dependencia de la capacidad huma-
na frente a la divina (por ejemplo, los frr. 22 B 78, 79, 83 y 102 DK).

*k%

En conclusién, en virtud de la unidad del saber que constituye la base teérica
de la doctrina heraclitea, los planteamientos de orden politico presentes en sus
fragmentos estdn entretejidos de manera estrecha con cuestiones cosmoldgicas y
teolégicas. En otras palabras, para Herdclito el /dgos es la Gnica razén autorizada
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y capaz de ordenar los distintos niveles del cosmos, sentido en el que se identifica
con la unidad fundamental de todas las cosas y con la sabiduria tnica; de tal suer-
te que cualquier intento por establecer un orden nacido de la convencién humana
para gobernar la ciudad resulta aberrante, en especial si es de corte democritico,
pues la pluralidad heterogénea implicita en un sistema de tal indole se opone por
completo al principio del /dgos, donde el eje rector es tnico.

El /dgos heracliteo es la razén ordenadora del mundo y, al mismo tiempo, la
verbalizacion de la explicacién de dicho orden, lo que equivale a decir que éste
mismo es el mensaje y su emisor. Por otro lado, aunque la inteligencia (voog)
—instrumento necesario para decodificar el /gos y asi comprender el orden del
universo— es comun (§uvog) a todos los hombres, en la practica sélo unos cuan-
tos han sido capaces de comprenderlo a cabalidad y de transmitirlo. Por ello,
estos hombres deben estar al frente de la ciudad, pues son los depositarios de
este conocimiento supremo del cosmos y, en consecuencia, los Gnicos capaces
de implantar y mantener en la ciudad el orden universal. En términos practicos,
esto patece sugerir que el gobierno de la ciudad no debe quedar en manos de una
mayorfa ignorante del orden del cosmos por su incapacidad de captar el mensaje
cifrado en el /dgos, que es justamente el principio rector del universo. Segun Hera-
clito, dicho /gos sélo es alcanzado por unos cuantos individuos, como ¢l mismo
y algunos personajes excelentes como Bias y Hermodoro, quienes, en tanto co-
nocedores del /gos, son los Gnicos capaces de trasladar al ambito urbano el orden
universal y, por lo tanto, son quienes deberfan quedar en calidad de povapyot
(“soberanos”) al frente de sus respectivas pdleis.
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