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UNA BREVE INTRODUCCION AL OBJETO DE ESTUDIO

| pensamiento de Lev Tolstéi, figura esencial de la literatura rusa del

siglo x1x, ha trascendido ampliamente el dmbito de lo literario para

situarse en el centro de debates filos6ficos, religiosos y politico-sociales.
Mas alld del autor de Guerra y paz (1867) o Anna Karénina (1878), fue tam-
bién un pensador radical a quien se le atribuye una importante produccién
filoséfico-religiosa y politico-social.

Aunque, histéricamente, Vladimir Solovyov ha sido considerado el fildsofo
oficial del pensamiento ruso de finales del siglo x1x —en especial, desde las
perspectivas ortodoxa-conservadora y del nacionalismo imperial—, Andrew
Schumann (2025) sostiene que el verdadero pensador central de ese periodo
fue Tolst6i, por su enfoque ético, humanista y libertario, que desafia el poder
y prioriza la conciencia individual. Su rechazo frontal a la violencia estructural
configuré un pensamiento disidente que ha influido en figuras como Mahatma
Gandhi, con quien mantuvo correspondencia (Bera, 2025a; Carrero, 2018),
o Martin Luther King.

En este articulo ofrecemos una lectura conceptual de Confesion (1882),
El reino de Dios estd en vosotros (1893) y La esclavitud moderna (1900) para
sostener que la noviolencia en Tolst6i es una ética de no-colaboracién con la
violencia institucional. Dicha ética se articula a partir de una crisis existencial'
que reorienta su vida moral hacia un cristianismo radical no eclesial. Asimismo,
la conversién desemboca en una critica al Estado (guerra, justicia, castigo)
y las formas socioeconémicas que lo sostienen. Todo ello sittia al autor en el
corazén de una reflexién actual sobre el sentido de la vida, la responsabilidad
individual y la posibilidad de una transformacién ética del orden social.

Para evitar equivocos, por noviolencia entenderemos todo el entramado
léxico complejo relacionado, como puede ser resistencia pasiva, no-violencia
activa o desobediencia civil, tal y como sostiene Pedro Carrero Eras (2018:
185). Asimismo, hemos optado por la forma de noviolencia, en detrimento
de no violencia o no-violencia, porque pretendemos que “la semdntica del
concepto no fuese tan dependiente del término fuerte ‘violencia” (Lépez,

1 Usamos existencial en sentido descriptivo —crisis de sentido, conciencia de la muerte,

busqueda de fundamento vital—, no como adscripcién a una escuela existencialista.
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20006: 20). De esta manera, se supera la concepcién de la noviolencia como
conjunto de prdcticas que renuncian al uso de armas y a la violencia, para
hablar de un “programa constructivo'y abierro [...] de tipo ético-politico, social
y econémico de emancipacién en el que se pretendia, al maximo de lo posible,
reducir el sufrimiento humano” (2006: 21). En otras palabras, noviolencia
no es sinénimo de pasividad e impotencia, sino de accién, pragmatismo,
rebeldia politica, construccién de paz y fuerza templada, todo ello opuesto a
la violencia estructural (2006: 21 y ss.):

“La accién noviolenta” es un término genérico que incluye docenas de métodos
especificos de protesta, nocooperacion e intervencién. En todos ellos los que
actlian participan en el conflicto, haciendo o dejando de hacer, ciertas cosas
sin usar la violencia fisica. Como técnica, la accién noviolenta, por lo tanto,
no es pasiva. No es inaccién. Es accién que es noviolenta. (Sharp, 2014: 20)

En cuanto a la relacién entre violencia y Estado, recurrimos a Max Weber
(1998: 82), quien, para definir al segundo, se refiere a “aquella comunidad
humana que dentro de un determinado territorio (el ‘territorio’ es el elemen-
to distintivo), reclama (con éxito) para si el monopolio de la violencia fisica
legitima”. Por tanto, para entender la violencia estatal, debemos referirnos al
Estado “como una organizacién que monopoliza la fuerza, la violencia y/o la
coaccién” (Burgos, 2017). A este respecto, conviene sefalar que:

La accién noviolenta estd disefiada para operar contra adversarios que pueden
y desean usar sanciones violentas. Sin embargo, la lucha politica por medio de
la accién noviolenta contra la represién violenta crea una situacién de conflicto
que es especial y asimétrica. En ella los practicantes de la accién noviolenta
pueden usar la asimetria de los medios noviolentos contra la accién violenta
para aplicar a sus oponentes algo como el arte marcial japonés jiu-jitsu. Esta
accion los desequilibra politicamente hablando, y hace que la represion se les
revierta y debilite su poder. El seguir practicando la noviolencia en la lucha
les permite a los noviolentos mejorar su propia posicién en relacién con el

poder. (Sharp, 2014: 117)

La denuncia de la violencia estructural de Tolstdi, su rechazo al poder estatal
y su propuesta de una vida sencilla, basada en el trabajo y la fe, configuran un
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pensamiento de alcance universal, cuya vigencia no ha hecho sino agudizarse
en tiempos de crisis global y malestar civilizatorio. A este respecto, es inte-
resante citar las palabras que Vladimir Lenin escribié sobre él en su articulo
“Ledn Tolstéi como espejo de la revolucion rusa” (1908):

En las obras, opiniones, doctrinas, en la escuela de Tolstéi, se hallan, efectiva-
mente, unas contradicciones agudas. Por un lado un artista genial que no sélo
ha creado imdgenes unicas de la vida rusa, sino también obras de la literatura
mundial de primer orden. Por otro lado un propietario de una gran finca al
que le gusta representar, de manera grotesca, a Cristo. Por un lado una protesta
maravillosamente fuerte, directa y sincera contra la mentira e hipocresia social,
por otro lado un ‘tolstoiano’, esto es, un quejica histérico en trapos, un llamado
intelectual ruso, que se golpea en publico el pecho diciendo: ‘Soy malo, soy
asqueroso, pero tomo en serio la auto-perfeccién moral: ya no como carne y
me alimento de filetes de arroz.” Por un lado critica despiadada de la explota-
cién capitalista, desenmascaramiento de los actos de violencia del gobierno,
de la comedia de la Justicia y la administracién estatal, la revelaciéon de toda la
profundidad de las contradicciones entre el crecimiento de la riqueza y de los
logros de la civilizacién y el aumento de la pobreza, el embrutecimiento y las
torturas de las masas de trabajadores; por otro lado una predicacién encantada
de la ‘renuncia’ a la ‘resistencia’ violenta ‘contra el mal’. Por un lado el realismo
mds sobrio que arranca todas las mdscaras; por otro lado predicacién de una de
las cosas mds asquerosas que pueda haber en el mundo, es decir, de la religidn,
el deseo de sustituir a los curas con pensiones oficiales, esto es, cultivacion del
sacerdocio mds sofisticado y por ello especialmente repugnante. (Lenin citado

en: Rabe, 2010: 951)

Proponemos recuperar el niicleo ético, existencial y politico del pensamiento
tolstoiano, con especial atencién al lugar central que en él ocupa el principio de
noviolencia. En un contexto donde las estructuras de dominacién se disfrazan
de neutralidad institucional y progreso cientifico-técnico, la critica de Tolstéi
al poder, a la ciencia legitimadora y a la religion oficial recobran su importan-
cia. Nuestra intencién es examinar las coordenadas morales de su propuesta y
la raiz existencial de la misma, vinculada con la experiencia del sinsentido, la
conciencia de la muerte y la necesidad de un sentido trascendente de la vida.

66

Signos Filosdficos, val. XXVII, num. 54, Julio-Biciembre, 2025, 62-85, ISSN: 1665-1324



De la narrativa autobiografica a la critica del Estado...

Muerte que, por otro lado, atormentaba profundamente a nuestro autor, hasta
impedirle, en algunas ocasiones, gozar de la vida (Rabe, 2010: 948).

Desde una perspectiva hermenéutica y critica, nuestro enfoque metodo-
légico se basa en el andlisis textual y conceptual de las tres obras indicadas,
con especial atencién a la articulacién entre crisis de sentido, exigencia moral
y critica de la violencia estatal y estructural. El objetivo no es reconstruir ex-
haustivamente un panorama total de su pensamiento, sino precisar el estatuto
filoséfico de la noviolencia como principio de no-colaboracién y su alcance
politico-social.

En las obras analizadas se condensan las principales intuiciones del Tolstéi
maduro, como su critica al poder y la violencia, su concepcién de la vida
natural del campesinado como modelo de autenticidad, su apuesta por una
fe vivida al margen de las instituciones religiosas y su comprensién de la exis-
tencia humana como apertura al sentido a través del reconocimiento del deber
moral. Estas obras configuran una constelacién de intuiciones ético-filoséficas
que, al ser leidas en conjunto, revelan un proyecto transformador, anclado en
la dignidad del ser humano como criatura finita llamada a atender al otro.

EL DIAGNOSTICO TOLSTOIANO DEL ORDEN SOCIAL

En una de las obras consagradas a la critica de su época, Tolstéi escribe:

Independientemente de cémo nos hagamos llamar, de los atavios que vistamos,
de con qué nos unjamos ante un sacerdote, de los millones que tengamos [...]
de los Estados que sean fundados, y de las fortalezas y torres que sean erigidas,
ante nosotros siempre se alzarin dos condiciones de la vida ineludibles que
destruyen todo su sentido: 1) la muerte, que nos puede alcanzar en cualquier
momento, y 2) el cardcter efimero de nuestra obra. (2010: 406)

Empezar nuestro examen a través de esta cita responde a la multiplicidad
de frentes que abre. En primer lugar, observamos la alusién a practicas y po-
siciones sociales pertenecientes a un orden determinado; en segundo lugar, la
alusién a la indiferencia de tales practicas y posiciones respecto a las situacio-
nes que dilapidan el sentido de toda justificacién que estas puedan tener; en
tercer lugar, una alusién directa a la cuestién del sentido de la vida, del que
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es deudor, como elemento constituyente del orden social y, por tltimo, un
juicio respecto a la direccién que toman tales practicas en la historia.

La propuesta moral y social que atraviesa £/ reino de Dios estd en vosotros
estd fundada en la doctrina del Sermdn de la montana, que entenderemos
como el precepto de la no resistencia a la injusticia violenta. En lineas gene-
rales, podriamos considerarlo una constante de la propuesta moral y social
tolstoiana. Esta no resistencia al mal o a la injusticia violenta constituye,
segun Tolstdi, la esencia misma del cristianismo. El autor sitta en el siglo v
el momento de corrupcién de la Iglesia, cuando se unié al poder del Estado.
Por ello, defiende que “las Iglesias han sido siempre y no pueden dejar de ser
instituciones no solo ajenas a las ensefianzas de Ciristo, sino incluso hostiles
aellas” (2010: 92).

Esta concepcién de la noviolencia no debe confundirse con una actitud
de pasividad o resignacién; por el contrario, en el pensamiento de Tolstéi,
constituye un acto ético, activo y transformador. El rechazo de la violencia
es, para él, el fundamento de toda accién moral verdaderamente cristiana y,
al mismo tiempo, el principio para erigir una critica radical del orden social
existente. En la obra En lo que creo, escrita en 1883 y censurada el dia antes
de su publicacién, Tolstdi vincula el amor con esta noviolencia:

Las palabras: ofrece tu mejilla, ama a tus enemigos, expresan la esencia intima
del cristianismo [...]. No te opongas al mal quiere decir: no te opongas nunca
al malo, esto es, no ejerzas ninguna violencia contra nadie, esto es, no hagas
ninguna accién que contradiga el amor. (Tolstdi, citado en: Rabe, 2010: 952)

El autor acompana lo que entenderemos como sus diagndsticos epocales no
de una alternativa al orden establecido en términos estrictos, ni de un bosquejo
de la organizacién social que habria de erigirse, sino de un esquema del tipo
de accién que ejercerd de palanca para derribar el orden social imperante.
Por ello, Tolstéi anticipa cierta clase de reproches que se pueden hacer a su
planteamiento. Por ejemplo, en la Esclavitud Moderna leemos que:

[...] ‘estas ideas generales, justas o injustas son inaplicables.” Esto me contestan
los hombres que estdn acostumbrados a su posicién y que no creen posible
ni deseable cambiarla en lo mds minimo. ‘Debierais decir, afaden, lo que es
preciso hacer, y cémo convendria organizar la sociedad’. (1901: 181)
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El rechazo, mediante argumentos de este tipo, a su planteamiento, se en-
marca en una serie de mecanismos de los que la llamada esclavitud moderna
es deudora, asi como todo el entramado de justificaciones del que depende
su perpetuacion.

La ética de la no-colaboracién con la violencia institucional anticipa las
formas de desobediencia civil que inspirardin movimientos politicos del siglo
xx, como el liderado por Gandhi, quien reconoci6 expresamente su deuda con
el autor ruso. Asi, la fuerza de la noviolencia en Tolstéi reside en su potencia
desestabilizadora, pues ofrece una alternativa espiritual. Busca desactivar la
l6gica del Estado desde el plano mds profundo de la conciencia:

[...] no hay mds que un remedio: abstenernos de practicar la dolencia, causa
de nuestro infortunio: renunciar a la violencia personal, a la ensefanza siste-
mitica de la dolencia, a toda justificacién de la violencia. Poco importa que
para la liberacién de los hombres no tengamos sino este tinico medio. Debemos
emplearlo porque es conforme con la ley moral que habla dentro de cada uno
de nosotros. (1901: 117)

En este sentido, la revolucién es moral y pasa por el abandono voluntario
de toda participacién en el engranaje violento del orden establecido. La de-
nuncia tolstoiana de la violencia institucional —ejemplificada en su “Carta
a un hindd” (1909)— fue clave para que Gandhi cuestionara el colonialismo
britdnico (Bera, 2025a: 187), lo que refuerza el argumento de que la novio-
lencia en Tolstéi es una critica al poder en si mismo.

Como se hace evidente, la prescripcién tolstoiana pretende ser el antidoto
del veneno de la violencia, la cual serd el ntcleo del entramado de mecanis-
mos senalados. Esta violencia mantiene el orden social que denuncia nuestro
autor: “La causa de la desdichada condicién de los obreros es la esclavitud. La
causa de la esclavitud es la existencia de leyes. Las leyes se apoyan en la violencia
organizada” (1901: 83).

La razén fundamental de quien aboga por su ejercicio es su presunta ne-
cesidad. Como ampliamente desarrolla en £/ reino de Dios estd en vosotros,
sus supuestos interlocutores apelarfan a una suerte de cardcter ineludible de
la violencia, basado en la criminalidad de quienes no han abrazado un estilo
de vida cristiano dentro y fuera de las fronteras estatales. Si no se ejerciese
la violencia, segtin estos, los malvados se alzarian con el poder. Sin embargo,
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afiade nuestro autor, esto solo serfa cierto en el caso que aceptdsemos que
los seres humanos que detentan ya el poder no son “los malvados” (Tolstéi,
2010: 280 y ss.).

A esa presuncién conjuntamos la idea de la cita anterior: la condescenden-
cia para con el orden establecido impide contemplar una alternativa al orden
social, pues hay una coincidencia entre el modo de vida de los individuos
que detentan el poder y los privilegios del sistema econémico y social, y los
mecanismos del ejercicio de la opresién y de su legitimacion.

En las dos obras citadas son frecuentes las denuncias al modo de vida de las
clases mds pudientes y al entramado de opresién que lo sustenta. Los “obje-
tos inutiles y perniciosos”, las multiples comodidades, el exceso y privilegios
sociales son “fruto de los azotes, de las cdrceles, de los trabajos forzados y de
los asesinatos” (Tolstéi, 2010: 330). Asimismo, la relacién de justificacién
de la “necesidad” de la violencia se establece con su subrogacion a las propias
necesidades de las relaciones que mantienen el funcionamiento del sistema.
Los puestos que configuran la sociedad legitiman el empleo de la violencia.

La remisién de responsabilidad al propio orden establecido exime de ella
a aquellos cuyo medio de vida es, directa o indirectamente, el ¢jercicio de la
violencia. Se trata, pues, de la autopercepcion del individuo, no en términos de
simple ser humano, sino en virtud de un estatus convenido (Tolst6i, 2010: 365).
Una autoimagen coherente con un sistema que, a causa de su tecnificacidn,
racionalizacién y especializacién, deja los crimenes que comete sin culpables:
“unos exigen, otros deciden, los terceros ratifican, los cuartos proponen, los
quintos informan, los sextos ordenan y los séptimos ejecutan. No existen
nunca culpables, por mds que se mate, ahorque, azote” (Tolstéi, 2010: 360).

En unas ocasiones llama ceguera y en otras hipnosis al estado en el que los
seres humanos se hallan con respecto de esa ausencia de responsabilidad,
propiciada por la estructura circular en la que los subordinados son exonera-
dos de culpa por solo cumplir 6rdenes, y los que las dan quedan exculpados
por la percepcién de que la sociedad les “exige” que la dirijan: “el poder que
ordena y el poder que ejecuta las érdenes se sittian en los dos extremos del
orden estatal, y convergen en un circulo: uno condiciona y mantiene al otro,
y a todos los eslabones de la cadena” (Tolstdi, 2010: 361).

El mecanismo principal de justificaciéon de la esclavitud goza de la plausibili-
dad que le otorga la propia estructura social y toma su fuerza de la obliteraciéon
de la responsabilidad operada por la racionalizacién (Sdnchez, 2011: 78). La

70

Signos Filosdficos, val. XXVII, num. 54, Julio-Biciembre, 2025, 62-85, ISSN: 1665-1324



De la narrativa autobiografica a la critica del Estado...

autoimagen, que la estructura circular de opresion genera en los individuos,
vincula la posicién social, desde la que se llevan a cabo acciones que se tacharian
de reprobables, hasta el resultado de un presunto pacto de toda la sociedad
(Tolstéi, 2010: 327). No es extrafio, por consiguiente, que rechace las teorfas
contractualistas modernas: “Tolstéi refuta con desdén a Rousseau cuando este
pretende justificar el derecho de determinados hombres a ejercer autoridad
sobre otros en nombre de una teoria de la transferencia del poder” (Berlin,
1998: 91). Su descreimiento respecto a una teoria de la transferencia del poder
estd cortado por el mismo patrén que su rechazo al empeno de la ciencia de
su tiempo por legitimar la situacién de dominio y opresién.

Ambos discursos tratan de reducir a argumentos presuntamente racionales
y a leyes cientificas la miseria de la mayor parte de los seres humanos y el
dominio que ejerce una minoria privilegiada. La ciencia, por tanto, se consti-
tuye como elemento concomitante para la construccién de una “concepcién
general del mundo” (Tolst6i, 1901: 280 y ss.) que cohoneste las acciones
que, sin tal instrumento cegador, se revelarian moralmente reprobables. La
ciencia, principalmente la economia politica, hace depender lo que podria
entenderse como tortura, explotacién y expolio de las clases trabajadoras, de
lo que considera “leyes econdémicas necesarias” (Tolst6i, 1901: 38). Nuestro
autor tilda de mranquilizador el efecto de la ciencia; esta clase de justificacién
racional hipnotiza, en el ser humano, todo lo que le harfa repudiar la esclavitud.

LA NOVIOLENCIA COMO NUCLEO ETICO Y POLITICO
Una de las razones de nuestro autor en detrimento de la economia politica
es que su basamento consta, principalmente, de datos del siglo xvir en In-
glaterra y, por consiguiente, no hace justicia a la cantidad ingente de datos
que podrian derivarse de la historia universal. Esta concepcién mds tardia no
amenaza a la del Tolstéi de Guerra y Paz, escéptico de que la historia pueda ser
una ciencia por la inabarcabilidad, por parte de las facultades humanas, de los
hechos infinitesimales, constituyentes de lo que entendemos como historia.
Otro reproche a esta en tanto que ciencia, es el uso de conceptos como poder
para explicar las relaciones causales entre los hechos histéricos sin llegar al
fondo del significado de estos.

La consideracién del poder, hasta sus dltimas consecuencias, hace que
caiga del lado de la miseria y la violencia: “basta con recordar la historia,
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no la historia de las hazanas de las distintas dinastias de soberanos, sino la
verdadera historia, la de la opresién de una minoria sobre una mayoria”
(Tolstéi, 2010: 330). Si bien la implicacién poder-violencia ha acompafado
tradicionalmente a las reflexiones filoséfico-politicas, el autor exige analizar la
concrecién y cotidianidad que desvela la criminalidad del orden establecido
en forma de las situaciones miserables que genera. De tal manera, si se exa-
minan las consecuencias devastadoras del implicitamente violento ejercicio
del poder, la actitud hacia este ha de ser de rechazo. En este punto, resulta
coherente que Tolstéi no se alinee con el discurso socialista o con el liberal,
por las alianzas reformistas o revolucionarias con alguna forma de gobierno
y, por ende, de violencia.

Las recetas del socialismo, advierte Tolst6i, hacen depender los problemas
de los obreros principalmente de la propiedad de los medios de produccién
y dejan de lado otras causas que hacen miserables las vidas de los individuos.
El supuesto cambio en las relaciones de produccién o la disminucién de las
horas de trabajo no privarian al trabajador medio de sus miserias, ya que su
desgracia “no dimana de cobrar poco por un trabajo excesivo, sino de no poder
vivir de un modo normal en plena naturaleza y de verse privado de su libertad,
obligado a hacer para otros un trabajo invariable e impuesto” (1901: 50).

Esta idea se vincula directamente con la visién tolstoiana de la fe como
“conciencia de la vida” (Guseinov, 1999: 90). Para Tolstdi, la fe no es un credo
abstracto, sino una afirmacién de que la vida es un bien y, por tanto, cualquier
acto violento contradice su esencia. La noviolencia es un acto de amor a Dios,
expresado negativamente: “no resistas al mal” significa no usurpar el lugar
de Dios como juez (Guseinov, 1999: 96). Esta perspectiva explica por qué
Tolstéi rechazaba también la violencia revolucionaria: toda coercién, incluso
en nombre de la justicia, perpetda la 16gica del poder que denuncia.

LA VIDA NATURAL DEL CAMPESINADO COMO MODELO

En este punto observamos un nicleo del pensamiento tolstoiano, el cual con-
sidera la vida de las gentes sencillas, del campesinado, como la mds cercana al
modo ideal de vida por su relacién con la naturaleza. Por una parte, el pueblo
conserva una comprensién moral que la Iglesia ha perdido:
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[...] el pueblo, a pesar de su fanatismo por los iconos, duendes, reliquias y fiestas
de rusalcas con coronas de abedul, siempre ha presentado una comprensién
profundamente moral y vital del cristianismo, comprensién que nunca ha
demostrado la Iglesia en su conjunto. (Tolstoi, 2010 :101)

Por otra parte, en los textos hallamos la contraposicién entre campesinos
y terratenientes o grandes propietarios. Estos tltimos, en cuyas posiciones
actdan en contra de los campesinos, representarian un modo de vida alejado
de la sencillez y el trabajo en comun, ya que, como sefala en un caso concreto:

[el terrateniente] se vefa a si mismo no como una simple persona que tiene
el mismo derecho a la vida que los campesinos que viven a su alrededor, sino
como un gran propietario miembro de la nobleza [...] como resultado del

efecto embriagador del poder. (2010: 364)

Embriaguez que también atribuye a jueces, miembros de la jerarquia ecle-
sidstica y militares:

[...] estas personas, a causa del atontamiento que les ha producido el poder,
han perdido hasta tal punto la nocién de lo que es el cristianismo —en cuyo
nombre ocupan su puesto—, que todo lo que hay de cristiano en el cristianismo
lo consideran sectario. (2010: 51)

El orden establecido —que sustenta comodidades, lujos y posiciones
sociales elevadas, y que reposa, a su vez, en la violencia— hace olvidar el
sentido del cristianismo. De ahi que, ante la crisis de sentido narrada en su
Confesion, Tolst6i deba cambiar su mirada hacia la gente humilde y alejarse
de su clase social:

[...] renuncié a la vida de nuestra clase después de reconocer que aquello no
era tal vida, sino solo una apariencia, y que las condiciones de lujo en las que
habitdbamos nos privaban de la posibilidad de comprender la vida, y que para
entenderla debia comprender no la existencia de una minoria de nosotros,
parésitos, sino la del sencillo pueblo trabajador, que la crea y le da sentido.
(2008: 121)
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Si el marxismo sitta el problema en las relaciones de produccién, las cuales
son desenmascaradas en virtud del desarrollo de los medios productivos y, en
consecuencia, establece su diagndstico en alianza con los beneficios del aparato
técnico-industrial, nuestro autor se ve alineado con pensadores posteriores
como Herbert Marcuse, quien analizando un estadio ulterior de la sociedad
industrial considera que la racionalidad técnica dispone mecanismos para
una organizacién que perpetda y oblitera la esclavitud. Este alineamiento
se hace mds evidente en tanto encontramos imdgenes metaféricas paralelas
para ilustrar ambos diagndsticos, a saber: la estructura circular que en Tols-
t6i enmascara la responsabilidad moral, en Marcuse la hallamos a través del
“circulo vicioso que encierra tanto al sefior como al esclavo” (1993: 63). En la
misma linea, si la estructura circular contribuye a lo que llamdbamos ceguera,
en El hombre unidimensional (1964) hallamos la imagen del velo tecnoldgico
(Marcuse, 1993: 62).

Por tanto, el elemento de centralidad valorativa del que goza la llamada
vida natural dota de sentido el haber tildado de antinaturales al cimulo de
acciones perpetradas por el orden establecido. En palabras de Tolstéi: “[El
trabajo de la tierra] ha sido considerado por todos los sabios y poetas del
mundo como la primera condicién de una vida idealmente dichosa” (1901:
35). Tomar, por tanto, como modelo la vida natural del campesinado lo sitda
en una filiacién peculiar que lo acerca a los eslavéfilos de la época, quienes
enaltecen las formas de vida tradicionales y la figura del campesino, pero que
lo aleja en tanto estos reivindican la Iglesia ortodoxa oficial y al pueblo ruso
como pueblo elegido (Berlin, 1992: 456-457).

Quizd sea por la distancia que media entre los eslavéfilos de la época y
Tolstdéi que su reivindicacién de la vida natural trasluzca una vocacién de
alcance universal como mds adelante desarrollaremos. Esa universalidad se
fundamenta en la idea de que todo ser humano puede reconectar con una
forma de vida sencilla, coherente con su dignidad esencial y desvinculada de
las estructuras de poder que lo alienan.

Este ideal campesino, ademds de una critica al industrialismo y al capita-
lismo, es también una propuesta positiva. Una vida basada en la sencillez, la
cooperacién y el vinculo con la tierra es, para Tolstdi, el fundamento de una
verdadera regeneracién moral. De ahi que su pensamiento, aunque critico
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con el socialismo, proponga una forma de anarquismo espiritual, donde el
individuo, libre del aparato estatal y del sistema econémico, pueda vivir con-
forme a su conciencia y a la ley divina. Frente al progreso entendido como
desarrollo tecnolégico y acumulacién de bienes, Tolstéi reivindica un progreso
moral fundado en el retorno a lo esencial y encuentra en el campesinado una
expresion viva de ese ethos alternativo.

LA ALIENACION MORAL: HIPNOSIS, CEGUERA Y ESTATUS SOCIAL

Es un error, pues, cualquier programa que tenga como objeto acabar con la
miseria en el ser humano y no contemple su alejamiento respecto a la vida en
la naturaleza. Como el propio Tolstéi indica, Marx apunta que el campesinado
es arrancado de sus tierras y obligado a asumir una nueva vida fabril en la
ciudad. El problema de Marx y de otros tedricos es que, aun identificando esta
causa, no abundan en ella: “estas causas, la economia politica nos las indica
rapidamente pero no se ocupa de combatirlas” (Tolst6i, 1901: 52).

Hay dos elementos que se desprenden de extirpar al ser humano de la vida
natural y a los que debemos atender, a saber: el modo en el que se lleva a cabo
esta extirpacién y la condicién a la que se arroja al ser humano. El modo en
que se lleva a cabo puede ser dispar, pero converge hacia un mismo fin: la
perpetuacién de la esclavitud. Un modo es a través de los desorbitados im-
puestos sobre los campesinos, los cuales, para afrontarlos, tienen que vender
sus tierras o su “trabajo y su libertad” (Tolst6i, 1901: 100). Otro modo es a
través de las necesidades en continua proliferacién en una sociedad capitalista;
de nuevo, campesinos y campesinas se ven obligados a abandonar la vida del
campo. Asi se entiende, por ejemplo, que la abolicién de la esclavitud legal
en Rusia y Estados Unidos no haya sido posible sino porque ya hay dispues-
to otro mecanismo para perpetuarla, en otras palabras, “no se suprime un
elemento de servidumbre hasta que no hay otro preparado” (1901: 95): el
poder del dinero y la situacién precaria de la mayoria de los individuos y, por
otro lado, el aumento desorbitado de impuestos sobre los campesinos otrora
“esclavos”. Asi pues, con la injerencia de las necesidades del mundo de —los
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que llamarfamos— opresores al de los oprimidos, asistimos a una convergencia
de gustos, deseos y ambiciones interclasista.2

Este hecho constituye una de las formas més sofisticadas de alienacién: los
oprimidos, mientras padecen el sistema, también interiorizan sus valores y
aspiraciones, reproduciendo sus légicas en la vida cotidiana. Esta convergencia
de gustos y aspiraciones, cuya perversion en el lado de las clases populares,
acaba por traducirse en corrupcidn, vicio y violencia: “Tales costumbres [...]
pasardn a la clase obrera, y entonces, nuevas necesidades se manifestardn entre
los trabajadores que, para satisfacerlas, continuardn vendiendo su libertad”
(Tolstsi, 1901: 101-102).

Tolstéi denuncia un fenémeno que hoy podriamos llamar caprura simbéli-
ca: las clases dominantes no necesitan imponer su cultura por la fuerza, pues
logran que los dominados la deseen como propia. La alienacién moral no
reside solo en el sometimiento externo, sino también en la distorsién del deseo.
Teniendo en cuenta el factor de la convergencia del gusto y sus consecuencias
se entiende mejor la desconfianza, en las propuestas pedagdgicas orientadas
a los campesinos, hacia la educacién en la “alta cultura” desarrollada por las
clases dominantes (Zweig, 1942: 23-24).

La violencia que puja por el desarraigo de los campesinos genera la vio-
lencia de la clase obrera. De ahi que Tolstéi hable del empleo de la represién
violenta, contra los presuntos crimenes de la clase trabajadora, como un tratar
de curar a los enfermos con el mismo veneno que les enfermé (2010: 298)
o el alcoholismo bebiendo alcohol (1901: 203-205). Esta imagen evidencia
el cardcter circular de la alienacién moral: el sistema produce las condiciones
del sufrimiento; luego, castiga sus sintomas como si fueran causas: “a los in-
dividuos que hemos corrompido los encerramos como bestias salvajes” (2010:
298). Asi, el discurso punitivo actda como coartada para mantener intactas
las estructuras que generan la miseria.

2 Serfa interesante comparar esta perspectiva con la ya citada obra marcuseana, pues en esta
hay también una permeabilidad entre deseos, gustos y aspiraciones entre clases sociales que
ejerce de mecanismo de contencién de las potenciales fuerzas subversivas en la sociedad

industrial avanzada.
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Con este sucinto esquema hemos examinado la reivindicacién de la vida
natural del campesinado, asi como los factores concomitantes con su debili-
tamiento, corrupcién y, en tltima instancia, desmoronamiento. Sin embargo,
hasta ahora solo se consideré en su cardcter antagdnico relativo a la posicién
que ocupa respecto al modo de vida por excelencia de las sociedades capitalis-
tas. Ahora examinaremos cudl es el cardcter que hace a nuestro autor dignificar
este modo de vida y erigirlo a una suerte de modelo capaz de amenazar a la
existencia de Estados, gobiernos y servidumbre de hombres y mujeres.

LA DIMENSION EXISTENCIAL DEL PENSAMIENTO TOLSTOIANO: LA FE, LA ATENCION
Y LA VERDAD COMO ViAS DE TRANSFORMACION

Cabe situar la busqueda de un modo de vida en la crisis vital que atraviesa a
los cincuenta afios nuestro autor, en la época de finalizacién de Anna Karéni-
na, cuyo informe detallado hallamos en Confesion. En ella podemos observar
cémo su llegada a la reivindicacién de ese modo de vida estd mediada por
un proceso atravesado por la zozobra y el enfrentamiento al sinsentido de la
propia vida que lo deja a las puertas del suicidio, lo cual ilustra con precisién
al emplear la imagen de una fibula oriental. En ella un individuo se adentra
en un pozo al huir de una bestia, queda colgado de una rama porque dentro
del pozo hay otra bestia. El individuo lame unas pocas gotas de miel que se
desprenden de la rama y, a su vez, observa cémo unos roedores carcomen la
rama a la que estd sujeto (2008: 35-30).

Lo que parece que es capaz de ofrecerle la vida a nuestro autor es como
la miel para el personaje: un placer nimio en contraste con el mastodéntico
e inexorable final devorador de todo sentido. Las preguntas que enfrenta en
su crisis le empujan a un periodo intermitente de luces y sombras, de idas
y venidas respecto a la fe y a la esperanza, donde tinicamente en la fe y en
la busqueda de Dios se le revelé un sentido de la vida (Tolstéi, 2008: 140).

No obstante, la fe que presuntamente profesan en la clase pudiente a la que
pertenece no le sirve por considerarla sumida en apariencias y ser adoptada
por esta misma razon. A este respecto, Carrero Eras (2018: 194) relata que:

Visité en esa época, movido por sus inquietudes, el monasterio de Optina

Pustyn y también la Troice Sergieva Lavra para hablar con los monjes y dis-
cutir sobre ciertos principios teoldgicos. Tolstoi estaba convencido de que
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era necesaria la separacién entre la religién y los poderes eclesidsticos. Con la
publicacién en 1882 de su libro Confesidn, al explicar lo que el autor entiende
por cristianismo, queda claro su alejamiento de la iglesia ortodoxa.

De este modo, una verdad debi6 ser asumida y profesada por aquellos que
no hacen sino vivir, por las gentes sencillas y trabajadoras de los que Tolstéi
anhela aprender, como hemos sefialado en el apartado anterior. Por tanto,
defendia un estilo de vida donde el trabajo intelectual era menos importante
que el manual. Se trata, pues, de un modo de vida basado en el trabajo y en
la entrega a la voluntad de Dios. Simone Weil emplea la imagen de una accién
de entrega de un trabajador maritimo cuya legitimacién es “habia que hacerlo™:

Respuesta del grumete bretén al periodista que le preguntaba cémo habia
podido hacer aquello: “jHabia que hacerlo!”. El més puro heroismo. Donde
mids se da es en el pueblo. La obediencia es el tinico mévil puro, el tinico que
no encierra en grado alguno la recompensa por la accién y deja la recompensa
en manos del Padre que estd en lo oculto, y ve en lo oculto. (1994: 55-56)

Asimismo, su modelo de accién basado en lo que denomina la atencidn
(Weil, 1994: 90-92) resulta interesante a la hora de entender la propuesta
tolstoiana. La accién basada en la atencién exige un dejarse llevar por lo que
se atiende, por ejemplo, una melodia. Cuando atiendo a algo o alguien me
hago cargo de ello —o de esa persona— en tanto me pliego a la exigencia
de su necesidad de ser atendida. Podemos entender esa doble acepcién de
atender como cuidar o hacerse cargo, pero también como esa suerte de acto
voluntario que, sin embargo, se pliega a la exigencia, al 7izmo de lo atendido.

En este punto, y considerando la estructura de la atencidn, recomamos la
cuestion de la ceguera 'y la hipnosis que impiden ver las atrocidades cometidas
desde el orden establecido: “la gente de nuestro tiempo [...] mira y no ve,
escucha y no oye ni comprende” (Tolst6i, 2010: 393). Como ya vimos, la
posicién social, subrogada a las necesidades de un sistema, operaba un tapo-
namiento respecto a la posibilidad de reconocer la responsabilidad moral en
las atrocidades llevadas a cabo por la violencia sistémica.

Simone Weil llama imaginacién colmadora a lo que colma los vacios por
los que podria entrar la voluntad divina. Podemos considerar esta imagen
andloga a la estructura de la atencion. Esta tltima trata de una voluntad de
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“dejarse llevar”; y la imagen a la que recurrimos ahora a un “dejarse los vacios
por colmar” (1994: 39-40). Asi, para la atencién es preciso dejar huecos por
donde pueda colarse lo atendido. Identificamos la imaginacién colmadora con
el taponamiento, que ejerce la propia imaginacién al considerar al individuo
“no como simple ser humano”, sino como “ungido” con el papel asignado
necesariamente por el orden establecido (Tolstdi, 2010: 364 y ss.).

Los mecanismos hipndticos mencionados —ciencia, posicién social, religion
oficial, sistema econémico— confluyen en el punto de obliteracién del simple
ser humano. En una critica contra la hipocresia de los que profesan la religién
oficial, Tolst6i advierte que no basta con participar en sus ritos para, acabados
estos, volver a enfundarse el velo del rol social 0, como podemos decir ahora,
para no dejarse colmar los vacios. Asimismo, advierte que ninguna religién priva
de los deberes que se tienen en tanto ser humano3 (2010: 367) y afiadimos
nosotros: en tanto que sizmple ser humano.

La fe auténtica, para Tolstdi, consiste en el reconocimiento del deber in-
condicional hacia los demads, en tanto seres humanos. Esta fe no se ensena
desde pulpitos ni se decreta desde las instituciones: se cultiva en la practica de
la atencidn, en la escucha humilde de lo que el otro —el pobre, el campesino,
el oprimido— revela sin palabras.

Guseinov (1999) reflexiona sobre la concepcidn de fe de Tolstéi y conclu-
ye que esta difiere de la aceptada comdinmente. Sin fe, la vida humana seria
imposible, pues es la fuerza que impulsa a vivir, no es mistica, se manifiesta
no como un concepto abstracto, sino en las acciones, y no puede separarse
de la existencia. Incluso decir “yo creo” es redundante, porque la fe define al
“yo”. En esencia, creer es vivir segiin lo que se practica: “Faith as conscious-
ness of life, its meaning, as the affirmation of life as good, precedes learned
philosophical judgments about life” (Guseinov, 1999: 92). Esta fe no requiere
dogmas ni milagros, sino una transformacién interior que lleve al individuo
a despertar de la hipnosis social y a actuar desde la atencidn al otro.

3 Esta idea atraviesa la conclusién de El reino de Dios estd en vosotros, resumiéndola: las
atrocidades del orden social se cometen en virtud de falsas situaciones que “nos pudieran

eximir de nuestras obligaciones como seres humanos” (Tolstéi, 2010: 367).
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En tltimo término, la propuesta de nuestro autor consiste en que el reco-
nocimiento del deber en tanto ser humano hace imposible actuar mediante
el ejercicio de la violencia y el dominio. En cierto punto, el individuo se ha
“dejado los vacios por colmar” y es capaz de que la atencién a la voluntad divina
se traduzca en la atencién a las necesidades del resto de los seres humanos.

Es preciso subrayar la carga personal, a pesar de que el reconocimiento de
la voluntad de Dios se canalice en una direccién colectiva. De este modo, tal
y como se sefala, la relacién con la Verdad se juega en un acto de reconoci-
miento o rechazo, que podriamos entender como decision. El que su relacién
con algunas verdades, segin Tolstdi, tenga que ver con su reconocimiento, las
hace desprenderse de toda suerte de criterios de decidibilidad, si su aceptacién
fuese necesaria, por seguirse de una cadena justificatoria, no dependeria de
su reconocimiento o rechazo.

Este aspecto vincula la relacién con esta clase de verdades al dinamismo
de la relacién con la verdad, lo cual remite a la paradéjica relacién contin-
gente con la verdad, arraigada en la finitud del hombre. Si unas lineas antes
halldbamos en la muerte y, por ende, en la finitud, un sinsentido que pone
en marcha el movimiento hacia el sentido, ahora hallamos que la relacién
de reconocimiento de la verdad también se funda en la estructura finita de
la existencia del hombre. La misma que, al no estar colmada, puede dejarse
colmar, como se ponia de manifiesto en el modelo de accién de Weil.

De la verdad reconocida destacamos dos aspectos que, en mayor o menor
medida, ya estaban implicitos en el desarrollo de nuestro examen. El primero
responde a la no reversibilidad de ese reconocimiento, y el segundo refiere
a una verdad que dista de inventariarse como cientifica y se incardina en el
orden de la actitud frente a la vida, en la confianza respecto a un sentido. El
desfase de esta verdad respecto a una que, por decirlo de algin modo, goce de
una posicién en una esfera de objetividad, se manifiesta en el hecho de que
adolece a la hora de propiciar prondsticos. Es, por consiguiente, una verdad
que atafie al nivel del encontrarse de cierta manera en el mundo, una verdad que
quiebra la relacién con la verdad en términos absolutos.

4 Tolst6i emplea la imagen de los pollos que han salido del cascarén y ya no pueden volver
adentro (2010: 276).
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Como se senala en Confesion, no consiste en una verdad como la pretendida
por Tolstéi al inicio de su bisqueda y que se funda en una relacién del tipo
“A=A” (2008: 84). Mis bien se resuelve en la finitud propia de la existencia
y en el propio sinsentido al que parece abocarse esa finitud. Tolst6i emplea
una imagen sobrecogedora para definir la situacién:

[...] piensa en tu condicidn y en tus deberes; no en tu condicién de terratenien-
te, comerciante, juez [...], sino en tu auténtica y eterna condicién de criatura
que, por la voluntad de Alguien, tras toda una eternidad de inexistencia, saliste
de la inconsciencia, y que, en cualquier momento, por la misma voluntad,
puedes volver al lugar de donde saliste. (2010: 408)

La relacién entre sinsentido y sentido en la apuesta por la fe de Tolstéi se
juega en la estructura finita de la existencia. Sin salirnos de lo mencionado de
su obra y atendiendo a esa relacién no estdtica con la verdad, hallamos que
la propia finitud se funda en el movimiento, en el trdnsito. El no-estar-col-
mado en el que tanto insistiamos parece inherente a la finitud, por lo que los
vacios parecen sucederla y precederla, en definitiva, constituirla, ya que en
tanto movimiento y transito no parece ser otra cosa que No sea ese ser yd, y
ese poder ser definido por el ser ya. En este punto podemos atender al sentido
etimoldgico de existencia —ex (fuera de) sisto, sistere (estar) (Wahl, 1956:
55)— y entenderla como un estar fuera de donde se estd. Si comprendemos asi
la existencia como movimiento de trascendencia, la relacién no-estatica con
la verdad deviene relacién extdtica.

CONCLUSIONES

Iniciamos nuestra investigacién con una cita para proponer una lectura que
vincula las posiciones sociales con la imaginacion colmadora que no permite
reconocer las obligaciones tenidas en tanto simple ser humano, la principal es
el no ejercicio de la violencia con el resto de los seres humanos como atencion
a las necesidades de los semejantes. La vinculacién de la estructura de la azen-
cion'y del dejarse los vacios por colmar, que descubrimos en el tipo de accién
demandada por Tolstdi con la muerte, tiene que ver con esta como sinsentido
que deja sin valor alguno a las actividades mundanas, a cuya vida consagran
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los integrantes de la clase alta, no solo con la centralidad de la muerte en la
crisis en la biografia de nuestro autor.

Por otro lado, la muerte nos pone ante la finitud de la existencia, en cuya
estructura arraiga ese movimiento trascendente y esa urdimbre de vacios
coherente con el modelo de la azencidn. Al considerar el sinsentido al que se
pliega todo ejercicio del poder por mantener privilegios, se comprende que es
indiferente quién ostente el poder por el ejercicio de la violencia que siempre
implica. Por ello, considerar radicalmente el sentido de la radicalidad de la
trascendencia es plegarse a esa indiferencia que es Voluntad de Dios, y cuyo
sentido ha de desarrollarse al margen de los avatares de los acontecimientos
que la cita del inicio consideraba como perecederos.

Asi, la apuesta tolstoiana se basa en la esperanza de que la transformacién
del ser humano —cuando se libere de su hipnosis y abrace su vocacién moral—
hard inevitable el colapso del orden violento. La fe, entonces, es una fuerza
histérica silenciosa que actda desde lo invisible y no se limita a ser consuelo
ante el sinsentido.

Aunque carezcamos de razones cientificas para afirmar un irreversible
abandono de la violencia por parte del ser humano, la voluntad divina, por ser
indiferente, tendrd tarde o temprano cumplimiento, y el ser humano no debe
sino entregarse a ella. Tolst6i advierte que esta actuard de espaldas a los seres
humanos. Como si una suerte de mordaz Séneca del siglo x1x nos recordara
el fata volentem ducunt, nolentem trahunt.
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